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  مدنی  پساسکولارجامعۀ  
 

 هادسون ويِن

 زاده عباس محسن: مترجم

 

 

  چکيده
این مقاله از پروفسور ویِن هادسون، استاد حوزۀ مذهب و اخلاق و حکمرانی دانشگاه گریفیث 

در –ِ دوسویه سکولاریسم قرار داد، برمبنای بازاندیشیرا در  مباحث پستتوان آن است که می
تلقی جدیدی از جامعۀ مدنی وجود دارد که در آن،  –برداشت سنتی از دین و نیز سکولاریسم 

شود، آنسان که بتواند مذهب را نیز ذاتی جامعۀ مدنی محسوب نمی ولاریسم لزوماً جوهرسک
دربرگیرد؛ این رویکرد که ناشی از نگاه جدیدی به کارکردهای مذهب برای زندگی جمعی است، 

شناسی رایج، برمبنای آگاهی از رابطۀ بین مذهب و نظام سویی، با فراروَی از سنتِ مذهباز 
اندیشد اش، به توجه مجدد به مذهب برحسب کارکردش در جامعۀ دموکراتیك میازندهداناییِ س

گرایانه، از های ذاتو از سوی دیگر، با بازبینی در مفهوم جامعۀ مدنی، از طریق پیراستن انگاره
-کند که بهگرایانه پیشنهاد میمند بودنِ مفهوم جامعۀ مدنی دفاع کرده و ترکیبی غیرذاتزمینه

 . ای پراگماتیستی در جامعۀ مدنی پساسکولارِ فرضی او، قابل طرح استگونه
 

 .دین، دموکراسی، جامعۀ مدنی، سکولاریسم، امرقدسی، حوزۀ عمومی :واژگان کليدي

  

                                                           
1 Wayne Hudson (2007) “Post- secular civil society” in Helen James(ed), civil society, Religion and Global 

governance: paradigms of power and persuasion,Routledge. 
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 مقدمه
احیای مذهب  -هادرحقیقت در برخی زمینه –اند که استمرار و نشان کردهاندیشمندان بسیاری خاطر
سکولار چیزی معاصر ایجاد کرده، اما کمتر از آن در ارتباط با ترتیبات پسا مشکلاتی برای حکمرانی

مثابه پاسخی به بعضی از مدنی پساسکولار به در این بخش پارامترهایی را برای جامعۀ. اند نوشته
 .کنمهای معاصر پیشنهاد می چالش

هیچ مفهوم صرفاً . بهم استخورد، منتها معنای آن اغلب مچشم می جا بهمدنی همه اصطلاح جامعۀ
ساز و متناقضی های چندگانه، ناهمدر مقابل، این اصطلاح به شیوه. اروپایی از جامعۀ مدنی وجود ندارد

. اند کار رفتهاند که اساساً در آن بهبه فهم دقیقِ زمینه و زبانیشود که بسیاری از آنان وابسته کار برده می به
ها و سپس کاربست آن برای دیگر المعارفپسند یا دایرههای عامهخلاصه این، یعنی انتزاعِ مفهومی از

شود، نوعی، خود رازآمیز میمدنی گاهی اوقات، بهصحبت از جامعۀ. های جهان، اشتباهی بنیادی استبخش
ز برند که اکار میهایی بهتوجه به تفاوترازآمیز بودنی  که راهنمای آنهایی است که این اصطلاح را بی

مدنی  بنابراین، جامعۀ. لحاظ معنای مدنظرِ عاملان اجتماعی در کشورهای مختلف اهمیت تحلیلی دارد
های غیراقتصادی یا هر دو باشد؛ شامل دولت و نهادهای ممکن است، اشاره به اقتصاد، حوزه

نواده را شدۀ دولتی یا غیردولتی باشد؛ کاملاً خصوصی یا عمومی باشد؛ زندگی شخصی و خا سازماندهی
بر این،  علاوه. نگر باشدنگر و یا قومی، مذهبی و ویژهویژه دربرگیرد و یا نگیرد؛ غیرقومی، غیرمذهبی و غیر

دهند که برگرفته از کارکردهای هایی را به آن نسبت میهای معاصر از جامعۀ مدنی اغلب مشخصهتبیین
مدنی را معادل  چارچوب هنجاریِ یفات، جامعۀبه این ترتیب، بسیاری از توص. بستۀ آن است الهیاتیِ هم
 (. 0221میسزتال، )تز دولت بوده استدانند، گویی جامعۀ مدنی جامعۀ خوب و آنتیآرمانی می

ای دولت و خانواده را اخلاقاً مثبت، مدرن و های واسطهشود که انجمنبا وجود این، دلیل نمی
توان نحو، جامعۀ مدنی را نیز نمی به همین. ۀ دموکراسی دانستبرندکاپیتالیست یا جامعۀ مدنی را لزوماً پیش

های داوطلبانه در براندازی اینکه سازمان رغمبه. خواه بدانیم ساز و برابریمترقی، دموکراتیك، مدرن
کنندۀ شرایط طور که تجربۀ اروپای شرقی نشان داد، لزوماً فراهمهای استبدادی نقش دارند، اما همان رژیم
از این گذشته، بسیاری از نویسندگان . ها نیستندهای منسجمِ اینگونه رژیممعنای بدیلکراتیزاسیون یا بهدمو

: اند، ازجملهبخش و محافظ دموکراسیگیرند که آغازگر، تحققمدنی را با ترتیباتی اشتباه میمعاصر جامعۀ 
ویژه در به)آزادی تبلیغ، رفتار مدنی  حکومت قانون، آزادی مطبوعات، آزادی بیان، آزادی انجمن و مذهب،

اعمال ویژه حقوقی که در برابر دولت قابلاحترام به حقوق بشر و به: «هاغریبه»یا « دیگری»رابطه با 
گرایی و مشارکت مدنی و خصوصی، بازشناسی نهادیِ حوزۀ عمومی، کثرت -، وجود تمایزی عمومی(است

 .کردتوان بدون برقراری جامعۀ مدنی بر پا ت را میشهروندی گو اینکه حداقلی از این ترتیبا
های حکمرانیِ غیر دولتی؛  انواع شکل: در کمترین حد آن، تمایزگذاشتن بین موارد ذیل ضروری است

نفع های ذیاند؛ گروهها و نهادهایی که واسطۀ دولت و خانوادهها، سازمانهای غیر دولتی، انجمنسازمان
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ای گوناگون؛ آزادی مدنی؛ های حرفهاند؛ سازمانظت از منافع اقتصادی خویشاقتصادی که درصدد حفا
 .های اجتماعیجنبش

مدنی را تداعی کنند، اما های معاصر جامعۀ لحاظ ساختاری ممکن است شکل اگرچه همۀ این موارد به
آنجا که ادبیات  از. مدنی باشندهای ممکنِ جامعهنحو، همبستۀ تمامی شکل همینشود که بهدلیل نمی

مدنی را با بندی غربیِ جامعۀ توجه به این تمایزها بوده و دائماً، شکلمدنی اغلب بیمعاصر دربارۀ جامعۀ
اجتماعی فراهم -و تحلیل سیاسی گیرد، احتمالاً مبانی نامناسبی برای تجزیهمدنی اشتباه میخودِ جامعۀ 

دیگر در  مدنیهای شود و امکان وجود جامعهنی تاریخی میمدمحض اینکه جامعۀ باوجود این، به. کند می
 .تواند لزوماً سکولار پنداشته شودمدنی نمیمشخص است که جامعۀ  1شود،جاهای مختلف جهان فراهم می

 

 مدنیِ پساسکولارجامعۀ - 
بیشترِ ادبیات . نمکاندازی از جامعۀ مدنی پساسکولار ارائه میها، اکنون چشمبا در نظر گرفتن این پالایش

شکل گرفت و « امر سکولار»و « مذهب»روشنگری از [ عصر]های مدنی با برداشتغربی در مورد جامعۀ 
با وجود . پنداشت افول یا حداقل ایفاکنندۀ  نقش کمتری در امور عمومی میمذهب را در بلندمدت رو به 

مجادله برانگیز است  و شواهدی تجربی « رسکولا[ امر]»و « مذهب»های اروپایی از این، امروزه برداشت
علاوه، مذهبِ به. است وجود دارد که مذهب رو به زوال نرفته و خود را از امور عمومی کنار نکشیده

مدنی در دراین زمینه واکاوی جامعۀ . المللی استبنیادگرا، هم اسلامی و هم مسیحی، معضلی  ملی و بین
 . تواند مفید باشدمی( confessional)ند و نه اعترافی اقالب عباراتی که نه سکولاریستی

های تغییر یافته؛ انگارۀ جامعۀ مدنی پساسکولار یعنی تصورِ فضایابیِ متفاوتِ قدسیت در وضعیت
های سی سالۀ اروپا و نقد روشنگری از از پیامدهای جنگ سویۀ ناشی ای که درصدد حذف یكفضایابی

مطمئناً در حمله به خرافات، پیشبرد عقلانیت، خودآیینیِ شخصی و روشنگری اروپایی . مذهب است
های گفت؛ نقدی که بسیاری از شکل اصلاحات اجتماعی محق بود، اما در نقد مذهب احتمالاً اشتباه می

مثابه باورهایی کردنِ مذهب بهبه ویژه، روشنگری اروپایی در لحاظ. سکولاریسم را در بنیان خود داشت
نمادسازی،   -همچنین در رد کردنِ  سوگیری متفاوت فرهنگی، . کردحقیقت اشتباه می غلط در باب

ارزش برای توسعۀ اجتماعیِ ه خارج و کممثابه اموری از ردها  بهواقع،  مناسك و سنتفرافکنی خلافِ 
 .آینده، در اشتباه بود

-عادت، مناسك و سنت خلافریزی با وجود این، چنانچه سوگیریِ متفاوت فرهنگی، نمادسازی، طرح

ای متفاوت گونهمدنی لازم است که بهصورت جامعۀ  ها برای توسعۀ اجتماعی آینده لازم باشند، در این
تواند های زندگی در جامعۀ مدنی مییقیناً پذیرش این امر سخت نیست که برخی جنبه. سازماندهی شود

د مبنی بر اینکه در جامعۀ مدرن حتی در جوامعی که راستی دلایلی وجود داربه. مذهبی و یا قدسی باشد

                                                           
 :ر بنگرید بهبرای بحث بیشت 1

Schak, D. and W. Hudson (eds) (2003) Civil Society in Asia. (London: Ashgate 
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از زندگی وجوه قدسی داشته باشند، سوئد و هلند از هایی شدن است، جنبهمذهبِ اعترافی در حال ضعیف
ها برای تفکیك مذهب و شویم که تلاشتر بنگریم، متوجه میایاگر کمی ریشه. ها هستنداین نمونه

بودنِ سکولاریسم در بخش ثمر بوده است، بنابراین برای نتیجهسیایی بیسیاست در بسیاری از جوامع آ
 .تر لازم استمذاکره تر و قابلکشورهایی مانند هند و اندونزی راهی هوشمندانه

 هاي عمومی و خصوصیبنديِ مجدد حوزهشکل-2
ازمانیِ قابل مدنی پساسکولار، با اعِمال امر قدسی در حوزۀ عمومی، مصداق  شکل سشاید جامعۀ 

و « عمومی»هایی به مفاهیم لیبرالِ تر باشد، شکلی که با وجود این مستلزم اصلاحیهمذاکره و هوشمندانه
 -Res)های موسّعِ همبستۀ جمهوریت های معاصر از امر عمومی و دلالتبرداشت. است« حکمرانی»

publica )متعلق به حوزۀ عمومی است و  امروزه این بحث است که چه چیزی کاملاً. را در خود ندارند
شدند، تبدیل به موضوعاتی مرتبط با حوزۀ عمومی  هایی که زمانی جز حوزۀ خصوصی محسوب میفعالیت

باشد که در اروپای  ای  عمومیتواند صرفاً حوزهمطمئناً امر عمومی دیگر نمی. ویژه تولید مثلاند، بهشده
باید توجه . ید خرِد را برای بازآفرینی امر عمومی به کار برددر همین راستا، با 1.قرن هجدهم وجود داشت

حداقل در قالب . ملت گره نخورد-ممکن است در آینده، منحصراً با دولت« امر عمومی»داشت که 
رسد که امر عمومی به منظور دربرگیری و اِعمال امر قدسی باید نظر میلیبرالیسم، این پیشنهاد افراطی به

که به )نحو، حکمرانی همینبه. اما این همان جامعۀمدنی پساسکولاری است که مدنظر دارمبازآفرینی شود، 
شد که افراد و نهادهای عمومی و خصوصی امور خود را با های مختلفی فهمیده میجمعِ روش مثابه حاصل

-، جنبشهای غیرحکومتیهای جمعی، سازمان های چند ملیتی، رسانهدادند و شامل شرکتآن سامان می

منظور اعطای نقش بیشتری به امر تواند به می 0(شدملتها می-های دولتهای شهروندی و نیز حکومت
مدنی و هم به معنای تأثیرگذاری نهادهای مذهبی بر عملکرد جامعۀشود، هم به   بندیقدسی دوباره  شکل

مدنی در اینجا جامعۀ. مطلوب معنای جدال در ارتباطِ ملاحظات قدسی با تصمیماتِ مربوط به حکمرانی
کند، شهری از سکولاریسم دلالت میهای لیبرال و جهانسکولار بر کیفیتی عمده در برخی برداشتپسا

 .شود باید در نظر گرفته شودهایی دال بر اینکه تنها آنچه که خرد عمومی محسوب میبرداشت
خصوصی را در  -رالِ تفکیك عمومیهای لیبمدنی پساسکولار ممکن نیست برداشتبرعکس، جامعۀ 

تواند پیرامون انگیزتر از آن در رابطه با خانواده، به رسمیت بشناسد و نمیها، و بسیار بحثهمۀ حوزه
واقع  طور وحشتناکی خلافگرایی مذهبیِ موجود در جوامعی سازمان یابد که در آن عمدتاً و بهاسطورۀ اراده

مند دربارۀ تر از مذاکرات زمینهفایدهه توسل به اصول عام غالباً کمگونه فرض کرد کتوان اینمی. است
سکولار ممکن رو، جامعۀ  مدنی پسااز این. شوندهای مختلف لحاظ میچنین اصولی است که در موقعیت

آنکه در دیگر کشورها، اصول قانون ل های مذهب سازگار باشد، حااست در برخی کشورها با حضور گروه
دیده، ممکن های مربوطه، خصوصاً در جوامعی با جمعیت بومیِ ستمکیفیت. دیداً مخالف آنها باشداساسی ش

                                                           
 .1333 هابرماس،: بنگرید به 1
 .UNDP (1977) The Governance of the Global Economy (Geneva: UNDP): بنگرید به - 0
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-برانگیز است و مشکلات عمدۀ هستیخیلی بحث[ مسئله]چه این ها باشد، اگراست در مورد حقوق گروه

 .شناسیِ سیاسی و حقوقی با خود دارد
رغم بسیاری از توصیفات غربی دربارۀ جامعه علی -ولتمدنی را بتوان نه جدا از دفرض کنید که جامعۀ 

های داوطلبانه و  ها، بازارها، کلیساها، انجمنها خانوارها، رسانهترین دموکراسیمدنی، پیش از این، در موفق
: ؛ هال1333: کن)کنترل دولت بودندحدی با ابزارهای مستقیم و غیر مستقیم تحتهای اجتماعی تاجنبش
آید سخت مذهب و سیاست تصور کرد، آنگاه این سؤال پیش می و متضمن جداسازیِ سفت  و نه  -(1335

مدنی پساسکولار  گونه باشد، به چه معنا؟ جامعۀتواند غیرسکولار باشد، و اگر اینای میکه آیا چنین جامعه
ی نه فقط در حیات معنا  غیرسکولار باشد که خواهان دربرگیری و تجلیل از ابعاد قدساینتواند به می

های معنوی را از  علاوه، برخلاف سکولاریسم، دغدغهبه. مذهبی، بلکه همچنین در زندگی اقتصادی است
-اِعمال مذهب در حوزۀ عمومی را نیز ممنوع نمی. 1دانداهمیت نمیگذارد یا  کمزندگی عمومی کنار نمی

 .کند

 سازيِ مجدد امر سکولارقدسی-3
تواند نهادهای قدسی را برای  غلبه بر پیامدهای بیمارگونۀ دنی پساسکولار میاز سوی دیگر، جامعۀ م

ویژه در کره و ژاپن، های سنتی و سرگشتگی اخلاقیِ جوانان بهمدرنیتۀ غربی، از جمله فرسایش فرهنگ
نیز  کردن فاجعۀ بیماریِ روحی و خودکشی جوانان وتوانند در خنثیاحتمالاً این نهادها می. کار ببردبه

همچنین شاید رجوع به مذهب . رسان باشندبخش برای افراد مسن یاری های لذتساختن فعالیتفراهم
متحده مشهود است، که امروزه در ایالات گرایانۀ بنیادگرایی رابنیادگرا از جمله بازگشت به برداشت واپس

حمیل نکرده و خصوصاً امتیاز کس مذهبِ اعترافی تاست که چنین ترتیباتی به هیچبدیهی 0.کندمحدود
در همین رابطه، پارامترهایی که برشمردیم ممکن است . ای برای سنت مذهبیِ خاص قائل نیستویژه

هرحال، اندیشمندان به. های حقوقی باشندبرای استقرار در اندونزی، مالزی و پاکستان نیازمند شکل
تواند نوبۀ خود میدست داشته باشند که بهز این توانند نقدهای درخوری به هرگونه پیشنهادی امسلمان می

 .مفیدی را برانگیزد مباحثۀ
شود، باید سکولار اتخاذ میمدنی پسابا در نظر گرفتن این پارامترها، هر یك از ترتیباتی که در جامعۀ 

ونیِ لازم است که هیچ هژم. قرار گیرد( multi-faith pluralism)ایمانی-گراییِ چنددر گسترۀ کثرت
شدۀ نهادهای مذهبی در جهت اهداف سیاسی و اقتصادی مجاز دانسته نشود، گو مذهبی یا کاربرد تحریف

-نظر من این باور سکولاریستتواند مانع چنین امری شود و بهاینکه در عمل، تنها سکولاریسم حقوقی می

های انند ذاتاٌ متفاوت از برداشتتومدنی پساسکولار می با وجود این، نهادهای قدسیِ جامعۀ. ها درست است
های خواهی باشند که مشخصۀ بسیاری از دولتهای تمامیتگرای پیشامدرن از شریعت و نیز رژیم غایت

                                                           
 .1333کارتر، : بنگرید به بحث کلاسیك در 1
 : محورِ بنیادگرایی بنگرید به -برای بحث سیاست - 0

‘Creating a Post- secular (2005) Enlightenment’ in Griffith Review, the Lure of Fundamentalism. 
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آمیزی خواهند بود که بر طور که مغایر با برخی توصیفات تفکیكبود، درست همان 1352کاتولیكِ پیش از 
اند که وقتی امر قدسی گونهدلیل اینایناین نهادها به . اندکمکلیسا در گفتمان آمریکایی حا -روابط دولت 

های قدسیِ سنتی آشکارا فاقد آن کنند که رژیمای میو امر سکولار را وارد تعهدات مدنیِ عمومیِ دو جانبه
 .دهند هم پیوند میبودند، هر دو را در موارد مقتضی به 

مدنی پساسکولار روند این هستند که برداشت از جامعۀ  حق و شاید معقولانه نگرانبسیاری از مردم به
با وجود این، در . گرا شودسکولاریزاسیونِ حوزۀ سیاسی را تضعیف کند و منجر به تحولات اجتماعی واپس

ازسویی، دال بر حرکتی فراسوی . تواند واجد معنایی دوگانه باشدپساسکولار می[ اصطلاح]بستر این بحث، 
سم است، سکولاریسمی که از زاویۀ حداقلی، طرد مذهب از سیاست و از زاویۀ های سکولاریضعف

شود که مذاهب را غیرعقلانی، موضوعِ انتخاب شخصی و حداکثری، عمل فرهنگیِ هژمونیکی قلمداد می
های محض اینکه درگیر شدنش با دغدغهپندارد و بهمی مرتبط با حوزۀ خصوصی و تجلی ذهنیت پیشاعلمی

. باشد، لازم است بازداشته و مهار شوندت سیاسی، فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی احتمال داشته جدیِ حیا
تواند و باید متضمن این باشد که فواید سکولاریسم پذیرفته شده پساسکولار می[ اصطلاح]از سوی دیگر، 

های قوی اما با برداشتتواند مدنی پساسکولار مینظر من، جامعۀ رو به از این. و تا حد ممکن، حفظ شود
-شود و نیز با اتوپیاهای محافظهاکنون تاحدودی در هند اجرا میشدۀ آن نوع سکولاریسمی که هممهار

-ها، بهنباید در تمامی زمینه سازگار باشد که اصرار دارند، ادارۀ امور عامه بینانۀ کاتولیکیکارانه اما، روشن

 1.عهدۀ روحانیت باشد

خوانی دارد که دولت نمایی با این دیدگاه همطور متناقض عۀ مدنی پساسکولار بهتوصیف من از جام
های عمل و آموزش مذهبی های مدنی را در موارد لازم بر شکلباید مظاهر مذهب را تنظیم کند و ارزش

 های موجود در قانون، با مجوز قانون و در سازگاری با حقوق بشر،کار را طبق روشتحمیل کند و این
 مدنی پساسکولار تلاشی برای بازگشت به آنجامعۀ. کردن طبق مذهب خود،  انجام دهدازجمله حقِ عمل

گونه مذهبِ اعترافی نیست که در بسیاری از کشورهای جهان اسلام، هنوز پا پس نکشیده، بلکه تلاشی 
 .است برای تمیز سکولاریسمِ محتاطانه از سرکوب قدسیت

سکولار اگر تنظیم دولتی و اصلاح مذهب را، همانند هند در مقیاس گستردۀ نظر من جامعۀمدنی پسابه
این مهم . باشدلحاظ واقعی نقش بیشتری  برای امر قدسی در نظر داشته تواند بهعهده گیرد، میآن، به

است که در مباحث غربیِ اصلاحات سیاسی، اهمیت اصلاحات مذهبی نسبتاً نادیده گرفته شده، تاحدی 
ها هم گسترش بنیادگرایی. تدریج محو شود، اما این خیالی خام استرفت مذهب بهدلیل که امید می بدین

اول حاکی از این است که مذهب ممکن هایی از احیا معنویت و قدسیت در کشورهای جهان و هم نشانه
-شد، درست همانتر از آنی باقی بماند که پنداشته میاست، هم در زمینۀ تجاری و هم آموزش، با اهمیت

                                                           
1 شهرِ دربارۀ آرمان -  Qpus Dei : بنگرید به   

P. Rodriguez, F. Ocariz and L. L. Illanes (1994) Opus Dei in the Church (Princeton: Scepter). 
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، حکایت از 1(mainline)کردنِ مذهبِ کلیساهای مسیحیِ مِینلاینترها، سرخوردگی از مدرنگونه که پیش
های مذهبی بخواهد تواند و باید از سازمانمدنی پساسکولار دولت می در جامعۀ. شکوفایی معنویت داشت

شان را در سازگاری با هایر بسته و کلیۀ فعالیتکاشان بههایایمانی و همیاری را در فعالیتمدارای چند 
به این ترتیب، آنها حاضر به . های حقوق بشر به اجرا درآورندهای شهروندیِ جهانی و اعلامیهآرمان

-مثابه شرط بهرهبازشناسی آزادی دیگران به: شوندالمللی میهای ملی و بینپذیرش موارد ذیل در عرصه

های بستانیرش فرایندهای دموکراتیك، پیروی از عدالت طبیعی در بدهمندی از آزادی خودشان، پذ
ای که گویی سرمایه و قدرتِ گونهگویی بهگذاشتن اطلاعات شفاف و پاسخبوروکراتیك و در دسترس

ای که خودآیینی را تواند ترتیبات مذهبینحو، دولت میهمینبه. خودشان در معرض ثبت عمومی است
 .دارند، ممنوع اعلام کندشان نگه میم را در قید زندگی معنویتضعیف کرده و مرد

سکولار وجود دارد که مطرح خواهم مدنی پساانداز جامعۀبرانگیزتری در چشمرکن دیگر و حتی بحث
ملت کافی نیست، چرا که امر قدسی -نظر من، صرفاً تصور شکل قدسیِ جامعۀ مدنی در درونِ دولتبه. کرد

کاسانوا، )شدن استذاهب عمدۀ جهانی و هم فراتر از آنها، در حال تمسك به جهانیهم در چارچوب م
های اعترافی بلکه در همین راستا، ضروری است که نه فقط انواع مختلف سازمان(. 0221؛ توماس، 0221

ها یا باورها نیست، متافیزیك یا بینیبه ظهور شکلی از مذهبِ مدنی توجه کنیم که وابسته به جهان
. به حیات اجتماعی جدیدی است که تحت قید و بند گذشته قرار نداردشناسیِ مرجع ندارد و معطوف کیهان

معنای مدنظر توان برای تنظیم و مدیریت عقلانی این مذهب مدنیِ جهانی تقریباً بهگونه باشد، میاگر این
پردازیِ امر با تدارک کالبد نظریه این . ترنتیوس وارو، جایی برای الهیات مدنیِ عمومی در نظر گرفت. ام

که  -های سکولار از امر سیاسی، اجتماعی و مدنی پردازیکند که نظریهای را فراهم میعقلانی  مبانی
الهیات مدنیِ . کندرا تکمیل و احتمالاً تا حدی نقض می -شودآموختۀ غربی اغلب شیفتۀ آن میدانش

دنبال ها  بر نیازهای اجتماعات انسانی و افراد متمرکز شده و بهها و روایتها، آرمانعمومی به جای افق
ای را فراهم کند  های فرهنگیهایی است که در آن امکان چالش اخلاقی و ارزیابی انتقادیِ فراوردهشیوه

در ( an ethics of identity)شناسی اخلاق. اندکه در راستای برآوردن چنین نیازهایی گسترش یافته
چنین اخلاقی غالباً هم از . 0(transcendent trust)توکل متعالی : دنیِ عمومی جایگاه مرکزی داردالهیات م

                                                           
1 [م. ]شرقی پنسیلوانیابنشینانِ جنو گروهی از حومه -   

2 شناسانۀ جای تطابق با حالت واقعیِ اموری که از جایگاه معرفتهای غربی بهامروزه شواهدی وجود دارد مبنی بر اینکه فرهنگ 
به اقرارِ موجه هستند؛گونۀ حقیقت به مثااند، مجدداً در حال بازگشت به مدل توکلاستعلایی تعیّن یافته  Luhmann (1973) 

: در منابع انگلیسی بنگرید به  
Burn, T. and G. Poggi (eds) 1979) Trust and Power: Two Works (Chichester: Wiley). 

توکلشایستۀ : ای بنیادی است، یهووه برداشت مؤمنانۀ آن استدر برداشت عهد عتیق از ایمان، توکل مسئله trustworthy آنچه  
حالتی  -بنا به ادعا -کند که توکل راشناختیِ مدرن فرق میاین معنی با برداشت روان. کردن هر فرد استمهم است، توکل

: در عبری .کندپندارد که فرد در آن احساس امنیت میدرونی می batha [ آنچه]ایمانِ عهد عتیق با (.  "یقینی است"  ( Amen سر  
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های آتیِ شود، اما درارتباط با شکلها نادیده گرفته میپردازان اجتماعی سکولار و هم مذهبیسوی نظریه
دازهای اخلاقی برانگیخته و انمطمئناً این مسئله که چگونه چشم. تواند پراهمیت باشدتوجیه اخلاقی می

در اینجا، کار هابرماس . شودشوند، مجدداً  امری مرکزی در تفکر اجتماعی معاصر تلقی میتوجیه می
های هابرماس ادعاهای  مشکل این است که استدلال 1.شود، حتی اگر نقدهایش پذیرفته شودبرجسته می

-این شیوه]کننده است که هایی اقناعش غالباً به شیوهکند، گو اینکه قوت اخلاقی دیدگاهایاو را اثبات نمی

این مشکل  برخی اندیشمندان . فشاردطور قطعی وابسته به ملاحظاتی نیستند که او به نفعشان پا میبه[ ها
اندازی الهیاتی تا چه حد ممکن است نیازمند تبیین و پیگیری را دوباره به این پرسش سوق داد که چشم

های اخلاقی مورد توجه این اندیشمندان خاطرنشان کردند که دغدغه. 0ای باشدقیِچنین نیروی اخلا
تفکر [ ازناشی]های  الهیاتی دارد و لذا سکولاریزاسیونِ پیامد –همبستگی، میراث، عدالت  -هابرماس 

ا در واکنش های اولیۀ خود رعلاوه، هابرماس دیدگاهبه. در ببرد تواند جان سالم بهاجتماعی روشنگری نمی
بدیهی است که تعهد به تداوم همبستگی با دیگران در شرایط سختِ . 3به نقدهای الهیاتی تعدیل کرد

لحاظ اجتماعی حك شده تعارض و سرکوب اجتماعی عملی نخواهد بود، مگر اینکه چنین خلق و خویی به 
هایی که ایت چندانی از تلاشحم( meta-historical)تاریخی-پیشینۀ کلان. ای همراه شودو با چیز اضافه

-مثابه دغدغهبر توسل به خرد گفتمانی به در جهت حفظ تعهد به همبستگی، میراث و عدالت صرفاً مبتنی

طور که برخی توصیه کردند، این امر متضمن الهیاتِ همان. گذارداند، در اختیار نمیهای اخلاقی بلند مدت
ویژه چنانچه تواند ایفاگر نقش باشد، بهلهیات مدنیِ عمومی میدهد که ا اعترافی نیست، بلکه پیشنهاد می

کردنِ هر دوی آنها را در تنوعی از قادر بود، اصول کلیدیِ مؤثر بر روابطِ بین امر جهانی و امر محلی و اداره
 . های متفاوت، روشن کندملتدولت

معنای طرفداری از لزوم ر کلی، به مدنی پساسکولار، حتی در این قالبِ بسیااندازی از جامعۀتصور چشم
بیش از [ بلکه]خود گیرد، تحققِ تجربی آن و یا اتخاذ این دیدگاه غلیظ نیست که در آینده شکل مذهب به

تر که تغییر بدون اصلاحات اجتماعیِ هاست، ازجمله این آگاهیِ عظیملآن، متضمن بازشناسی نیاز به اعتدا

                                                                                                                                           
ها و این امر دال بر این است که در نزد آنها ایمان به آموزه. توکل استآن توکل کرد، چرا که قابلآنچه که باید به : و کار دارد

:شناختی بنگرید بهالهیات مسیحی هنوز تاحدی نابسنده نیست، برای پیشینۀ کتاب  
M. Eliade (ed.) (1987) The Encyclopaedia of Religion (New York: Methuen), 6 vols. and Buttrick, G. A. 

(ed.) (1962) The Interpreter’s Dictionary of the Bible (New York: Abingdon), 5 vols. 
 :بنگرید به 1

Freundlieb, D., W. Hudson and J. Rundell, 2004, Critical Theory After Habermas Encounters and 

Departures (Leiden: Brill) 
 

 : بنگرید به0

H. Peukert, 1986, esp. pp. 1–18; Habermas 1990, p. 210 and footnote 23 to Peukert. 
شود، ، به ویژه فصل پایانی دربارۀ بحث عقلانیت که ابعاد غیر عقلانی را نیز شامل می 1375و لنهارت، 1331کارتی، مك: و نیز

 .1331فریدلیب و هادسون، : بنگرید به
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تکنولوژیكِ پیشرفته باشد، اما امکان نیل به تغییرات  -های علمیمدنبه تبنیاد ممکن است معطوف -دین
. باشد های سکولار و هم غیرسکولار وجود داشتهتواند هم در شکل متناسب با تمایزات اجتماعی می

. بندی موقت فرهنگ غربی، همچنان مطرح خواهد بودناپذیر و چه نوعی شکلسکولاریزاسیون چه اجتناب
کردنِ مذهب، حتی در غرب، الگوی آینده خواهد بود، اشتباه است، مطالعات  ه که خصوصیاما این اندیش

چنانچه . 1شناسان روی سکولاریزاسیون اگر حتی حاکی از این باشد که کماکان حضور خواهد داشتجامعه
 . ه شودمدنی پساسکولار باید به بحث گذاشتگاه جامعۀتر شود، آندر ببرد و عمومیمذهب جان سالم به

 گيرينتيجه
مدنی پساسکولار بوده مدنی از طریق معرفی پارامترهایی برای جامعۀتلاش این مقاله  بحث در زمینۀ جامعۀ

-انگارانه با این فرض انجام گرفت که دگردیسیشهرگرایی سازهکه همچون کاربستی از آرماناست، تلاشی

کار کاملاً با این. تواند، نتایج محقَق داشته باشدموارد می پذیر بوده و در برخیهایی در ترتیبات رایج امکان
کردن  اصول ملتی خاص و نیز فراهم-جای ترتیبات عینیِ دولتتحقق بهتدارک مدلی منسجم و قابل

اندیشیدن و  اندازی است برای متفاوتالهیاتیِ سیاسی و  توجیه آنها با استدلال ماهرانه تفاوت دارد، چشم
مان از انداز جامعۀمدنی پساسکولار آگاهیالبته کماکان این نکته مطرح است که آیا چشم .تصور کردن

گونه هم باشد، موازنۀ موانع محتاطانه ممکن است، ما دهد؟ حتی اگر اینهای سازمانی را افزایش میبدیل
 .را به مخالفت با چنین ترتیباتی وادارد
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