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 :هاي آسياي جنوبیخوجه

  تعريف فضاي خودشان
 

 علی آسانی

 2ترجمه شهراد شهوند

 

 اشاره
سال  32های هند و مسلمان در دانشگاه هاروارد، نزدیك به ها و زبانعلی آسانی استاد فرهنگ

ها و ادبیات اردو و هندی، سواحیلی و است که در این دانشگاه به تدریس مطالعات اسلامی و زبان
های شرق نزدیك دانشگاه هاروارد و ها و تمدنوی ریاست دپارتمان زبان. راتی مشغول استگج

زاده ولید بن طلال را بر عهده دارد و از جمله همچنین ریاست برنامۀ مطالعات اسلامی شاه
کوشیده تا درک عمومی از اسلام را بهبود  0221سپتامبر  11متفکران مسلمانی است که پس از 

ها او نویسندۀ چندین کتاب و ده. کندداند مبارزهمی” سوادی مذهبیبی“آنچه که وی  بخشد و با
 .       ویژه شیعیان اسماعیلی، استمقاله دربارۀ فرهنگ و تاریخ جوامع مسلمان، به

 

 چکيده
شیعیان )های جماعت مسلمان خوجه این مقاله به بررسی نحوۀ تعریف و تغییر هویت

های خود در مواجهه با جنوبی و افریقا و چگونگی مصالحه آنها بر سر هویتدر آسیای ( اسماعیلی
هایی از واسطۀ نمونهداستان این جماعت به. پردازدشرایط متغیر سیاسی و کلامی دو قرن اخیر می

پذیریِ سنتِ اسماعیلیِ خوجه از محیط هندی و همچنین از طریق تأملاتی هایِ فرهنگشیوه
ای در فرقه-بندی در حال رشد مذهبیفردتر، که با قطبمیِ واحدِ منحصربهدربارۀ گفتمانِ اسلا

 .شوداستعماری ضرورت یافت، روایت میآسیای جنوبی و افریقای استعماری و پسا

 . بودنافریقا، آسیای جنوبی، التقاط، دورگه :واژگان کليدي

  

                                                           
1. Ali S. Asani (2001) “The Khojahs of South Asia: Defining a Space of their Own,” Cultural Dynamics, , 

13, 155. 
 . جوامع مسلمان آسیای جنوبیتاریخ گر فرهنگ و الملل و پژوهشکارشناس ارشد روابط بین. 0
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 مقدمه 
در قرن نوزدهم و  خوجه، مانان، یعنی جماعتهایی است  که گروه کوچکی از مسلاین مقاله توصیف راه

بیستم، در پاسخ به عوامل مختلف و پیچیدۀ درونی و بیرونی برای بازتعریف چند بارۀ هویت خود در پیش 
است  کنندهداستان مصالحۀ جماعت خوجه بر سر هویت خود داستانی رنگارنگ و بعضی اوقات گیج. گرفتند

های هنگفت را در خود جای چینی، تکفیر و طرد و پول نیا، قتل و دسیسههای هندِ بریتاکه ماجرای دادگاه
داستانِ هویتِ سابقاً چندلایۀ جماعتی است که دامنۀ آن با ورود به جهان مدرن، برای تطابق . است داده

این مقاله با مرور گزیدۀ دو . های مذهبی و فرهنگی جدید، محدود شدبهتر با فضاهای مناسب، در محیط
 .ن تاریخ خوجه در دو قاره، آسیا و افریقا، این داستان را روایت خواهد کردقر

ها، در میان جماعات مسلمان آسیای جنوبی، هم از نظر تعداد و هم به لحاظ تاریخ و عقاید خوجه
ها در اصل از طبقۀ هندو به نام عموماً معتقدند که خوجه. دهندشان اقلیتی متمایز را تشکیل میمذهبی

خان را رهبر و آنها آقا. دانندانا هستند و امروزه بیشترِ آنها خود را شیعیان طریقت اسماعیلیه نزاریه میلوه
و ( س)به اعتقاد آنها امام که مستقیماً از نسل حضرت فاطمه . دانندمرشد و امام حاضر یا امام زمانِ خود می

هدایت مقتدرانه آنها در همۀ امور است، صاحب نوعی علم خاص برای تفسیر قرآن و ( ع)حضرت علی 
در حال حاضر، آنها معتقدند که آقا خان چهارمْ، امام چهل و نهم از نسل امام اول، . مذهبی و غیره است

اعتقاد آنها به هدایت و مرجعیت معصومانۀ امام حاضر، آقا خان، موجب تمایز . ، است(ع)حضرت علی 
ها را به مسلمانانِ دیگر، اغلب با لحنی تحقیرآمیز، خوجه. دشواسماعیلیان خوجه از اکثریت مسلمانان می

 .نامندمی” هاآقاخانی“شان خاطر این اصل اعتقادی
های جهان، به خاطر تأکید بیشتری اسماعیلیان خوجه، همچون همتایان اسماعیلی خود، در دیگر بخش

واژگان مذهبی آنها حاوی تعابیری . انددهاند تا بُعد ظاهری، مورد توجه بوکه بر بُعد باطنی مذهب خود داشته
خانه و طریقت است که پُر از طنین سنت صوفیانه است و آنها را از نظیر پیر، مُرشد، مرید، ذکر، جماعت

آسانی، )کند پرستانه تأکید دارد، مجزا میهایی از اسلام که بر ارُتوپرکسی یا هنجارهای شرعبندیفرمول
a1331 :33-41 ،ها از اسلام و همچنین برخی از آداب مذهبی آنها درک خوجه(. 107-106: 1373؛ نانجی

مثلاً تا همین اواخر، درک آنها از مفهوم شیعی امام وابسته به . شان استشدیداً متأثر از تبار فرهنگی هندی
مخصوصاً (. 102-112: 1373نانجی، ) طلبانۀ مفهوم اَوِتار در آیین ویشنوپرستی هندویی بود تفسیر اصلاح

دانستند، را همان اوَِتار دهمِ موعودِ ویشنو و دین اسلام را مکمل ویشنوپرستی می( ع)اینکه آنها امام علی 
. کردنددرست همان طوری که در متن شرقِ نزدیك، اسلام را حد اعلای یهودیت و مسیحیت معرفی می

زمان هندوی حقیقی و مسلمان همهایی خود را بندیتوانستند با چنین فرمولاعضای جماعت خوجه می
عجیب نیست که نه مسلمانان و نه هندوهای ارتدوکس آنها را . کردندراستین معرفی کنند و چنین نیز می

 (.34: 1331آسانی، )دانستندمذهب خود نمیهم
 گیرند، همواره دشوار بودهها که به راحتی در فضاهای از قبل تعیین شده قرار نمیبندی خوجهدسته

بر آنها یك روکش نازک “دانست که ها را هندوهایی میبرنارد لِویس، تاریخدان اسلام، خوجه. ستا
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عزیز احمدِ فقید، دانشمندی  که چندین اثر دربارۀ اسلام در آسیای (. 3: 1355گرانبام، )” اندمسلمانی کشیده
دهد و اعلام یك دسته قرار میهویتِ در های التقاطیِ بیها را همراه با دیگر فرقهجنوبی دارد، خوجه

و تا همین اواخر، ( 156: 1364احمد، )بود ” وار عجایبِ مذهبیرشد قارچ“کند که جذبۀ اصلی آنها مثل  می
گوید همچنین، وی می(. 160: همان)کرد می” ترنمایش پر زرق و برق و عجیب و غریب هند را رنگین“

تعجبی ندارد که در (. 163:همان)نگرند می” عجایب الهی“ که هندوها و مسلمانانِ عادی به آنها  به چشم
هایی که در بین اسلام و قرن نوزدهم و بیستم در هند، مسئلۀ هویت مذهبی اهمیت زیادی  پیدا کرد، گروه

های از یك طرف، گروه(. 30-31: 1373آسانی، )هندوئیسم قرار داشتند مورد هجمه سنگین قرار گرفتند 
و   ها، به آن دسته از اعمالی که از هندوئیسم گرفته شدهها و وهابیهمچون فرایضی طلب مسلمان،اصلاح

1(132-1332:173اسچیمل،)کردندبه نظرشان غیر اسلامی بود، حمله می
 

های احیاگرای هندو وارد میدان نبرد شدند و به قصد جذب دوباره پیروان از طرف دیگر، گروه 
 (.507: 1367موجد، )ای راه انداختند هندوییِ خود، تبلیغات خصمانه اسلام به سنتِ اجدادیِ” ناپخته“

ترکیب “زندگی مذهبی آنها . های چندگانه بودندها در اوایل قرن نوزدهم، مدعی هویتخوجه
(. 6: 1373ماسلس، )” فردی از رسوم و باورهای هندویی و اسلامی و همچنین شیعی و سنی بودمنحصربه

. دانستند و دیگران هم چنین نگاهی به آنها داشتندای تجاری میارا خودشان را طبقهدر عین حال، آنها آشک
صاحب و “در واقع، شایع است که پیر صدرالدین، واعظ و صوفی قرن پانزدهم، لقب خوجه، به معنای 

ن لقب شود که ایگونه ادعا میاین. ، را به خاطر تغییر کیش این گروه به اسلام به آنها اعطا کرد”ارباب
جایگزینِ لقبِ اصلی لوهانایی تهاکور یا تهاکار بود که به معنای صاحب و ارباب است و هدف از اعطای آن 

کردند که دادن نوعی شأن طبقاتی به کسانی بود که به تازگی مسلمان شده بودند و در محیطی زندگی می
شواهدی (. 33: 1333ولت بمبئی، د)طبقه در تعیین موقعیت اجتماعی و روابط اجتماعی نقش اساسی داشت 

دهد این جماعت جلسات ها، در دست داریم که نشان میاز شهر بمبئی، یکی از مراکز مهم اسکان خوجه
مردان بزرگسال را [ گشت ونشین میهای خوجهدر محله]کردند که  جارزنِ خیابانگردی منظمی برگزار می

ای در واقع همانند جلسات طبقات ت، که به قول خوجهدر این جلسا(. 4: 1373ماسلوس، )خواند فرا می
اگر جایی از . شدمختلف بود، هر نوع اختلافی، از جمله دعاوی مربوط به ازدواج، به داوری گذاشته می

های شام ضیافت. توانستند رأی به طرد فرد خاطی بدهندهنجارهای طبقاتی تخطی شده بود، اعضا می
شد و این طبقه همچون یك مجموعۀ صنفی اسباب و ظروف آشپزی یای نیز برگزار مطبقاتی ویژه

 (.  6: 1373؛ ماسلوس، 627: 1371آمیجی، )مخصوص به خود داشت 
ها در بسیاری از رسوم اجتماعی تابع هنجارهای سنتی هندی یا هندو بودند؛ مراسم ازدواج آنها خوجه

(. 45: 1333دولت بمبئی، )شد حلی برگزار میشمارِ دستوریِ عُرفِ مها و تشریفاتِ بیهمراه با آیین
به گفتۀ (. 6-335: 1371لوخاندوالا، )حرام بود [ خوجه]های زنهمچون طبقات هندو، ازدواج مجدد بیوه

                                                           
 .125-33: 1331به احمد،  طلب بنگال بنگریدتر دربارۀ جنبش اصلاحبرای بحث مفصل 1
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شد، دانشوری، جماعت خوجه در حیطۀ حقوق خصوصی، از جمله در موضوع وراثت که به ذکور محدود می
 (. 355: 1337علی، )”ه بوددر چنبرۀ حقوق عرفی هندو گرفتار آمد“

ها مسلمان بودند و در تاریخ تمدن اسلامی پیوستگی جماعات ها، خوجهالبته با وجود همه این حرف
های متعدد و اما چه نوع مسلمانانی؟ برداشت آنها از اسلام، جریان. تاجر با اسلام امری غیرمتداول نبود

ی، در مراسم آنها در شهر بمبئی، مُلای سُنی در مسجد از طرف. کردرا در هم ادغام می” متناقض“ظاهراً 
های آنها، مراسم نکاح رسمی زیر آورد، ضمن اینکه در عروسیجا میشد و تشریفات تدفین را بهحاضر می

ها سُنی نبودند، چرا که به با این حال، مسلماً خوجه(. 7: 1373ماسلوس، )شد نظر قاضی سُنی انجام می
گذاشتند و در تمامی مراسم سنتی شیعی که در ماه محرم به مناسبت ام زیادی میاحتر( ع)حضرت علی 

در واقع، آن دسته از . کردندشد، شرکت میبرگزار می( علیهم السلام)و دیگر ائمه ( ع)شهادت امام حسین 
آرامگاه حضرت فرستادند تا در جوار هایی که توانایی مالی داشتند، اموات خود را از بمبئی به کربلا میخوجه

ها بر خلاف اغلب با این حال، خوجه(. 3-003: 1300انتوِن، )، به خاک بسپارند (ع)سیدالشهدا، امام حسین 
آنها امامان اسماعیلی مستقر . های شیعه به امام غایب اعتقاد نداشتند، چرا که امام حاضر داشتنددیگر گروه

ها به همچنین، خوجه. فرستادندو مرتباً برای آنها خراج میکردند در ایران را در مقام رهبران خود تکریم می
: 1367آرنولد، )دانستند تر از رفتن به حج میرفتند و این بخش از آداب زیارت را مهمزیارت امامان خود می

 (. 0-332، 1353؛ هولیستر؛ 15
گانه آیینی خودشان را ز سهآوردند و در مواقع دیگر نماجا میآنها نماز سنتی را صرفاً هنگام دو عید به

: 1336علی، )شد کردند که به زبان گُجراتی بود و چند عبارت فارسی و عربی را نیز شامل میاقامه می
پانتهی بود شبیه مناسك عبادی طبقۀ لوهاناهای شاکتی "گهات پات"دیگر عبادات آنها نظیر (. 63-7

های مچنین، آنها در مراسم مذهبی خود سرودهه(. 3-43: 1353؛ هولیستر، 3-43: 1333دولت بمبئی، )
های مختلف هندی کردند که به زبانرا تلاوت می هاجنانای منسوب به پیران طریقت به نام گونهنیایش

با این حال، ادبیات جنان که یکی از ارکان اصلی زندگی (. 1330؛ شاکل و مور، 1331b ،1330آسانی، )بود 
” هویت ادبی“های هندو بود که برخی مشحون از ارجاع به مفاهیم و اندیشه ها بود، آن قدرعبادتی خوجه

ها اهمیت بسیاری مخصوصاً یکی از جنان(. 06: 1363احمد، )اعلام کرده بودند ” غیر اسلامی“آن را 
سپاری داشت، چرا که هر روز در هنگام انجام مراسم مذهبی و همچنین در بستر مرگ و در مراسم خاک

این همان داس اَوِتارا یا حلول دهم بود که مفهوم شیعی امام را در (. 004: 1312منانت، )شد تلاوت می
 (.1370خاکی، )کرد چارچوب نظریه اَوِتار در سنت هندویی ویشنوپرستی معرفی می

ها، جای شگفتی نیست که سِر بارتل فرِرِ های چندگانه در زندگی مذهبی خوجهنظر به وجود جریان
بقایای “کردند که از دانستند و متهم به این میگذار میه مسلمانانِ ارتدوکس آنها را بدعتگوید کمی

سِر ریچارد برِتون در (. 625: 1371به نقل از آمیجی، )هستند ” پرستانه و باطنیمختلف یك کیش بت
: 1373برتون، ) نامیدنددست یا چُلاق، می، به معنی بیTundasها آنها را گوید که سُنیگزارش خود می

-او می(. 336: 1370برتون، )دانستند می” های شریر، حتی از نسل خود شیطاناز نسل آدم“و آنها را ( 052
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: 1373برتون، )” ظن آن را داشت که ظرف این مُلحدان نجس است“افزاید که مسلمان سُنی همواره 
چه بوده در دست نداریم، برخی از  ها از هویت خودشانشواهد آشکاری دال بر اینکه تلقی خوجه(. 052

دانستند که شکل می” راه راست“یا  Satpanthدهد که خودشان را گروه پیرو های  آنها نشان مینوشته
کرد و ای از ویشنوپرستی هندویی بود و آنها را هندوی راستین و همچنین مسلمان حقیقی میطلبانهاصلاح

بدیهی . دانستندیا مرشد یا پیر معنوی خود که مقیم ایران بود می دهد که آنها خود را تابع امامنشان می
. شدشدند به مرزهای کلامی یا تعلیمی متعارف محدود نمیاست که هویت آنها گروه مذهبی تلقی می

ای صوفیانه و سبکی ویشنوپرستی،  سلسله“ها در آن واحد گوید، خوجهطور که فیصل دِوجی میهمان
ای برداشت خود را از این وضعیت خوجه 1347در سال (. 43: 1337دِوجی، )بودند  ”طبقه و صنف تجاری

مذهب ما . ایمگویند شیعهگویند که ما سُنی هستیم، برخی میبرخی می“: گونه خلاصه کرده استاین
 (.   7: 1373به نقل از ماسلوس، )” مذهبی جداست

تلف نیمۀ دوم قرن نوزدهم و اوایل قرن بیستم، البته این وضعیت چندان دوام نیاورد و رویدادهای مخ
. در درون این جماعت تغییراتی به وجود آورد و در نهایت آنها را وادار کرد که دست به بازتعریف خود بزنند

ای از عواملی که موجب آغاز این فرایند شد، بیرونی بود و به استقرار حکومت بریتانیا در هند مجموعه
های گرایانه بود و به شیوهاین حکومت فرقه” زبان ویژه“گوید، که پیتر هاردی می آن گونه. شدمربوط می

شدند، مند به ملتی متشکل از جماعاتی که در امتداد مرزهای مذهبی تعریف میمختلف هند را به طور نظام
مذهبی  -تیهای هوینگارانه بر نشانهها و مطالعات قومسرشماری(. 116: 1370هاردی، )تبدیل کرده بود 

، ”محمدان-هندو“های شکی نیست که وجود گستردۀ گروه. های هویتی تأکید داشتندبیش از دیگر نشانه
شد که از ها، که هویت مذهبی مشخصی نداشتند، موجب سر در گمی مقامات بریتانیایی مینظیر خوجه

مچنین سبك آموزشی و ه(. 53، 1311؛ 150: 1321کنِسوس، )خوردند افسوس می” مسلمانان ناب“نبود 
دیگر نهادهای غربی حکومت بریتانیایی موجب نگرانی عمومی نخبگان مسلمان شد و آنها را بر آن داشت 

(. 131-132: 1335مِتکالف، )تا موضع مشخصی را دربارۀ معنای مسلمانی در این شرایط جدید اعلام کنند
یچ کدام از آنها، جایی برای که در هدر طول این فرایند چندین تعریف از هویت اسلامی ارائه شد 

غیر “و بنابراین ” التقاطی“ها، که جماعاتی نظیر خوجه. ها وجود نداشتهای مختلط همچون خوجه هویت
سو بایستی دریافت خودشان از اسلام را با مفاهیمِ بنیادینِ جماعتِ اکثریت همشدند، میتلقی می” اسلامی

 . شدق با اُرتوپرکسی میکردند و اعمال مذهبی آنها مطابمی
دومین مجموعه از عوامل، که بیشتر درونیِ این جماعت بود، به نقل مکان امام حاضر اسماعیلی، آقا 

و سپس نهایتاً به بمبئی مربوط به سند ( در اثر وقوع آشوب سیاسی)از ایران  1342خان اول، در سال 
ها پیش از این رهبران خود را تکریم خوجه. ا بودهگاه خوجهترین سکونتدر آن زمان بمبئی بزرگ. شود می

آید که تا آن زمان در فرستادند، اما به نظر میکرده بودند و حتی به طور منظم برای آنها خراج به ایران می
اینك آقا خان اول با نقل مکان به بمبئی . تر بودندهایشان، مستقلادارۀ امور خود، از جمله صیانت از دارایی

 این حرکت موجب بر هم خوردن سلسله. بود تا مرجعیت خود را بر جماعت خوجه تثبیت کند در تلاش



 
 
 
 
 
 

 110های آسیای جنوبی تعریف فضای خودشان    خوجه

 

 

های جماعت خوجه و ای شد و برخی از اعضای این جماعت به تسلط آقا خان بر داراییمراتب سنتی خوجه
 (. 3-367: 1353هولیستر، )همچنین حق وی به دریافت خراج از آنها اعتراض کردند 

خصوصاً پس از این که در هویت مذهبی آن تردید به وجود آمد، به نزاع و تکفیر و نفاق این جماعت، م
در مقابل، آقا خان از (. 14-6: 1326هوارد، )ها در اصل سُنی هستند مخالفان مدعی شدند که خوجه. افتادند

ه دست از شدند ککسانی که به وی وفادار بودند، خواست سندی امضا کنند که به موجب آن متعهد می
انجام غُسل، ازدواج، تدفین و غیره به شیوۀ اهل تسنن بردارند و در ملأ عام و به طور کامل به اعتقادات 

ها عمل به لزومی نداشت که دیگر تقیه کنند، چرا که در حکومت بریتانیایی. اجدادی شیعی خود عمل کنند
سند را امضا کردند، اما مخالفانْ آقا خان را  ها اینبیشتر خوجه(. 17: 1367آرنولد، )همۀ مذاهب آزاد بود 

گذارانه شیعی های بدعتها اندیشهمتهم کردند که به منظور تقویت مرجعیت و ادعای امامت خود بر خوجه
شد پس از چندین سال نزاع و قتل یکی از مخالفان، اختلافات به دادگاه عالی بمبئی کشیده. دهدرا رواج می

قاضی بریتانیایی، قاضی آرنولد، طی . ای را بر عهده گرفتولناک تعریف هویت خوجهو این دادگاه وظیفۀ ه
ها هویت حقوقی خان را در مقام امام تأیید کرد و به خوجهتصمیم پر طول و تفصیل تاریخی مرجعیت آقا

 :داد و آنها را این گونه تعریف کرد
م گرویدند و تماماً وفادار به مذهب شیعه ای که اجداد آنها در اصل هندو بودند و به اسلافرقه. . . 

اند و هنوز هستند امامیه اسماعیلی هستند و همواره مقید به تبعیت معنوی از امام موروثی اسماعیلی بوده
های سُنی نامیدند از آن پس مخالفان به جماعت سُنی پیوستند و خودشان را خوجه(. 1907c :363هارت، )
 (.405: 1335ساچدیان، )

. های پولی، به پایان نرسیده بودویژه اعانههای این جماعت، بهین حال، اختلاف بر سر کنترل داراییبا ا
های آغازین قرن بیستم، برخی از اعضای خانوادۀ گسترده آقا خان، که شیعۀ اثنی عشری ایرانی در سال

گونه خراجی که وی در هربودند، مدعی شدند که آقا خان سوم در واقع شیعه اثنی عشری است و آنها نیز 
-مخالفان مدعی بودند که آقا خان مذهب جدیدی جعل کرده. گیرد محق و سهیم هستندها میاز خوجه

قاضی بریتانیایی دادگاه عالی بمبئی که مسئول رسیدگی به پروندۀ معروف به  1323بار دیگر در سال . است
ها ای خوجهدوباره بر هویت مسلمانی اسماعیلیه بود به مرجعیت آقا خان اعتبار حقوقی داد و بیحاجی بی

دوباره گروه دیگری از مخالفان جدا شدند و این (. 35-423: 1323گزارش حقوقی بمبئی، )صحه گذاشت 
آقا خان سوم به پیروان خود دستور داد که از شرکت . های اثنی عشری را تشکیل دادندبار جماعت خوجه

اری کنند، چرا که آنها بر خلاف شیعیان اثنی عشری دارای امام حاضر در مراسم شیعی در ماه محرم خودد
واضح است که (. 423: 1353؛ هولیستِر، 053: 1371اسماعیل، )بودند و دلیلی برای سوگواری وجود نداشت 

ها و شیعیان اثنی عشری ها در نتیجۀ انشقاق و به موجب احکام حقوقی، هویتی متمایز از عقاید سنیخوجه
 (.053: 1371اسماعیل، )ردند که اساس آن مبتنی بر بیعت  از امام اسماعیلی بود کسب ک

ویلفرِد کانتولِ اسمیت یادآور شده که سنت اسلامی بیش از ارتدوکسی بر اُرتوپرکسی، به معنای عمل 
ا دهد که اکثریت برفتار بیرونی معیاری به دست می(. 02: 1377اسمیت، )کند و مناسك صحیح، تأکید می
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(. 32: 1360پاپانك، )شود که اقلیت خودش را متفاوت بداند سنجد و موجب میاستفاده از آن اقلیت را می
شود که اکثریت سُنی با استفاده بنابراین میزان انطباق با مناسك سنتی اسلامی به نوعی شاخص تبدیل می

سرشت مختلط مناسك . زدپردایها مهایی نظیر خوجهاز آن به قضاوت دربارۀ سرشت اسلامی گروه
علاوه، اعتراض به. های مذهبی آنها مشهود بوددر نوشته” هندو“و ” هندی“ها و وجود عناصر  خوجه
آداب مذهبی خوجه جریانی را به وجود آورده بود که تا . های معاند به مرجعیت آقا خان بیشتر شدخوجه

هایی که اعمال آنها به و پیوستن به گروه یافتگان به ترک اقلیت مذهبی خودحدودی مسُبب تصمیم خروج
هایی که به امامان خود وفادار ماندند در هویت آن دسته از خوجه. شد، بودطور کلی بهنجار تلقی می

 .اسلامی اعمال و باورهای سنتی خود همچنان تردید داشتند
مجزا برای  عنوان کشوریقاره و تشکیل پاکستان بهاین تردیدها مخصوصاً پس از تجزیۀ شبه

بحث بر سر ماهیت دولت اسلامی و نحوۀ ادارۀ آن در نهایت منجر به طرح مسائلی . مسلمانان مبرم شد
های دستِ راستی مثل جماعت اسلامی وارد این مباحث ویژه این که گروهدربارۀ هویت مسلمانی شد، به

بایستی در برابر فشارهای بیرونی های هند، میهای پاکستان و تا حدود کمتری خوجهبار دیگر خوجه. شدند
آقا خان سوم و چهارم، هر دو فرایندی تدریجی را آغاز کردند که به موجب آن . دادندالعمل نشان میعکس

پرداختند که ممکن بود باعث برانگیختن دشمنی دیگر ها میبه تعدیل ابعادی از اعمال مذهبی خوجه
 (.77: همان)مسلمانان شود 

بندی و ارائۀ تفسیر اسماعیلیان خوجه از اسلام، فرمول. کنمچند نمونه اکتفا می در اینجا به ذکر
مخصوصاً مفهوم حیاتی امامت، بیش از آنکه به موجب اساطیر هندو جنبۀ غیر تاریخی گرفته باشد، در برهۀ 

: 1371؛ اسماعیل، 37: 1337آسانی، )تاریخ اسلام و در چارچوب مفاهیم جهان شمول اسلامی قرارداشت 
برنامۀ آموزشی مدارس دینی عوض شده بود، به طوری که تاریخ اسماعیلیه در چارچوب کلی (. 054

از آن به بعد، از  1(34: 1360پاپانك، )شدتحولات اسلام و فلسفه و تعلیمات آن به طلاب آموزش داده می
. شدماعیلی استفاده میشدند، برای تصدیق مفهوم امامت اسآیات قرآن و احادیث،  متون معتبر تلقی می

کرد و بندی میجالب آن که آثاری نظیر داس اَوِتارا که اسلام را در چارچوب آیین ویشنوپرستی فرمول
های  عبادتی عناصری که در نوشته. شدچندین قرن در مرکز کیش خوجه قرار داشت، دیگر تلاوت نمی

-شد یا جای آنها را به عناصری میگذاشته می شد یا کنارها، هندویی تلقی میاین جماعت، یعنی در جنان

زبان نمازهای یومیّه به طور کامل (. 123-123: 1330آسانی، )نوایی بیشتری با اسلام داشت دادند که هم
ها یا شیعیان متفاوت از بومی گجراتی به عربی کلاسیك تغییر کرد، اما همچنان از نظر شکلی با نماز سُنی

ها گذاری خوجهحتی در شیوۀ نام(. 321-035: 1371اسماعیل، )شد آن قرائت می بود و آیاتی از قرآن در
های سنتی هندی که بازگوکنندۀ تر، به جای نامهای جواننیز تغییراتی ایجاد شد به طوری که بر روی نسل

                                                           
ای آموزشی دینی یکسان و به منظور ایجاد برنامه 1377از این منظر، تأسیس مؤسسه مطالعات اسماعیلی در لندن در سال  1

مترقی برای جماعت اسماعیلی در سرتاسر جهان و آموزش و پرورش نیروی انسانی در جهت تدریس و تحقیق دربارۀ موضوعات 
 .شودتلاشی عمده برای متمرکزسازی این فرایند محسوب میاسلامی، -اسماعیلی
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یر شیوۀ فرایند تغی 1(.023: همان)گذاشتند های عربی یا ایرانی میطبقه و خاندان آنها بود، بیشتر نام
خود را ” هندویی“گذاری در هند معاصر، همچنان ادامه دارد و برخی اعضای این جماعت نام خانوادگی  نام

 .کنند تا بیشتر شبیه امت اسلامی باشندهای عربی جایگزین میبا نام
آنها این اصلاحات را در جهت . گرایانه برخورد کردندهای امروزی با بیشتر این اصلاحات عملخوجه

کنند؛ اسلامی که با وجود همه چیز صلاحیت این را دارد کشِاندن اعتقادشان به راه اسلام ضروری تلقی می
آنها آن دسته از اعمالِ هندویی را که در گذشته . که مؤمنان را بر اساس مقتضیات زمان راهنمایی کند

دانند و حالا که به راه ها میانمسلماند، نوعی امتیاز برای جذب تازهدادند و اکنون ترک کردهانجام می
پاپانِك، )گذارنداند دیگر به آن نیازی نیست  و به آن ارزشی نمیاعتقادی اصیل و اسلامی خود بازگشته

اند و در عین حال برخی محافل نیز ها را پذیرفتهبرخی محافل مسلمان با تردید خوجه(. 77: 1360
ها، با وجود اصلاحات ند، چرا که آداب مذهبی خوجههمچنان به اسلامی بودن هویت آنها ظنین هست

کار سُنی نظیر جماعت اسلامی و های نومحافظهبسیاری که در آن انجام شده، هنوز با هنجارهای گروه
 .ها را به اسلام مورد نظر خود در آورندها در صددند تاخوجهاهل حدیث انطباق ندارد؛ این گروه

به طور کلی، حکومت (. 122: همان)اند سازش را انتخاب کرده های پاکستان سیاست نرمش وخوجه
شود، داند و قوانینی که بر همۀ شهروندان مسلمان پاکستانی اعمال میپاکستان آنها را جماعتی مسلمان می

ها طبق فقه حکومت در برخی موضوعات، همچون پرداخت زکات، با خوجه. دربارۀ آنها نیز صادق است
ها در برخی خوجه. ند، اما وضعیت آنها در حوزۀ حقوق خصوصی هنوز نامعلوم استکجعفری رفتار می

مناطق نظیر پنجاب یا ولایت سرحد که تعدادشان اندک است، پیرو فقه سُنی حنفی هستند و مراسم ازدواج 
ط حسنه این اقدامات  برای برقراری رواب. دهندو تدفین آنها را، در مواقع ضروری، مُلاهای سُنی انجام می

با همین نیت، جماعات خوجۀ (. 337: 1371لوخانددالا، )است با جماعت سُنی این مناطق انجام شده
 .کنندهای مسلمان نماز جمعه برگزار میشهرهای بزرگ پاکستان، در ظهر روز جمعه، همراه با دیگر گروه

ان، یعنی فرقۀ های مذهبی پاکستها متضاد با سیاست یکی دیگر از اقلیتسیاست سازش خوجه
(. 1333فریدمن، )اندتر خود متحمل رنج فراوان و تکفیر شدهجویانهاحمدیه، است که به خاطر موضع ستیزه

-های مورد حمایت بنیاد آقا خان که هدف آن ارتقای استانداردهای اجتماعیها از طریق برنامهخوجه
ست، حسن نیت عمومی را  مخصوصاً در اقتصادی و آموزشی و بهداشتی اسماعیلیان و غیر اسماعیلیان ا

ها کمتر شده و شاید تردید مسلمانانِ هند دربارۀ هویت اسلامی خوجه. مناطق روستایی، به دست آوردند
های  از طرف دیگر، در هند امروزی، شناسایی خوجه. دهندۀ پذیرش بیشتر آنان استاین مسئله نشان

                                                           
شوق “. دهدالدین احمد از گرایشی مشابه در میان مسلمانان بنگال در اواخر قرن نوزدهم و اوایل قرن بیستم، خبر میرفیع - 1

سب سنت، مسلمانان فقیرتر ح. گذاری افراد نیز تأثیر گذاشته بودمسلمانی، یعنی هویتی متمایز از هویت بنگالی، حتی در نام
ها برای مسلمانان نامناسب از نظر اشراف و مُلاها، این نام. های محلی داشتند که از نام هندوها قابل تشخیص نبودبنگالی نام

های مناسب به رسم صحیح اسلامی برای نوزادان مسلمان نام. . . آنها آشکارا به اسامی عربی و ایرانی متمایل بودند. . . بود
کردند که اسامی بنگالی خود را بردارند و به شانس را ترغیب میبزرگسالانِ کمتر خودش. . . کردند وعربی انتخاب می-ایرانی

 (.13-110: 1331احمد، )” اسلامی بگذراند” صحیح“جای آن اسامی 
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شدند، اکنون  شان هندو تلقی میبرخی اعمال مذهبی ها که قبلاً به خاطرخوجه. مسلمان مشکل است
مشکلاتی مشابه با دیگر مسلمانان را دارند و اخیراً در بمبئی و مناطق شهری گجرات، قربانی خشونت 

های هند برای اینکه به صراحت مسلمان بنابراین، خوجه. اندگراهای دستِ راستی هندو شدهای ملیفرقه
 .های زیادی هستندشناخته شوند، متحمل سخنی

شان های جماعت خوجه برای روشن کردن هویت مذهبیدر حالی که بخش عمدۀ این مقاله، بر تلاش
در آسیای جنوبی متمرکز است، اشارۀ هرچند مختصر به اینکه اسماعیلیان خوجه در منطقۀ دیگری از 

ها به همراه خوجه. ئز اهمیت استاند، حاجهان، یعنی افریقای شرقی، با مسائل هویتیِ متفاوتی مواجه شده
های بهتر اقتصادی به افریقای شرقی مهاجرت ها از اواسط قرن نوزدهم، در جستجوی فرصتدیگر هندی

: 1363گرِی، )کردند جوار آن حکومت میابتدا سلاطین عمان که بر زنگبار و مناطق ساحلی هم. کردند
آنجا حکومت استعماری تشکیل دادند، مُشوقّ  این  و بعدها مقامات آلمانی و بریتانیایی که در( 013

در اوایل قرن بیستم، خشکسالی شدید و بحران اقتصادی در (. 3-50: 1362هالینگزورد، )ها بودند مهاجرت
 1362گجرات و توصیه امامان اسماعیلی موجب افزایش مهاجرت شد، به طوری که در اواسط دهۀ ،

؛ 133: 1362هالینگزورد، )هزار نفر رسید  52ی شرقی، به بیش از های اسماعیلی در افریقاجمعیت خوجه
 (. 31-03والجی، 

ای روبرو شدند که در درجۀ اول، در امتداد شان، با جامعهمهاجران خوجه در موطن جدید افریقایی
یتانیا سیاست استعماری بر. ها تقسیم شده بودها و اروپاییها، آسیاییمرزهای نژادی به سه گروه افریقایی

در این جامعه نژاد . گرایی مبتنی بر تبعیض نژادی بوددر افریقای شرقی، مخصوصاً کنیا، به جای فرقه
ها و اهمیت داشت و همه چیز، از جمله دسترسی به آموزش، بهداشت، زمین و منابع اقتصادی، حرفه

ها و در به نفع اروپایی این وضعیت بیش از همه. مشاغل، در امتداد مرزهای نژادی سازماندهی شده بود
اکثریت افریقایی هم در . قارۀ هند بودها یا همان مهاجران شبهدرجۀ دوم به نفع اقلیت دیگر، یعنی آسیایی

ها هم کاملاً خود آسیایی. ها جا گرفتندیا هندی ها به خاطر تبارشان در دستۀ آسیاییالبته خوجه. آخر بودند
و چای،  1370بهاراتی، )شدند مچنین طبقه به اجزای فرعی تقسیم میمتنوع بودند و بر اساس مذهب و ه

های نژادی از آنها و نحوۀ رفتار با های داخلی در تلقی دولت و دیگر گروهبندیبا این حال، تقسیم(. 1365
شان به اندازۀ هویت نژادی ها بدین معنا بود که هویتاین مسئله برای خوجه. آنها تأثیری نداشت

 .ان اهمیت داردش مذهبی
آقا خان سوم،  رهبر اقلیت آسیایی مستقر در افریقا، عمیقاً دلواپس آیندۀ پیروانش به دلیل تأثیرات 

سازی جوامع آنها را فرایندهای دوگانۀ نوسازی و غربی. ناشی از خاستگاه نژادی آنها در افریقا بود
-تعبیر برای آن هویت اروپایی خوش تحول کرده بود و در حال تشکیل هویتی بود که بهترین دست

آمیزی در آقا خان قویاً احساس کرد که اگر پیروان وی بخواهند سکونت دائمی و موفقیت. افریقایی است
(. 1374والجی، )افریقا داشته باشند، ایجاد برخی تغییرات، ضمن حفظ هویت متمایز مذهبی، الزامی است 
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ماعی و اقتصادی بنیان گذاشت که اسماعیلیان خوجه را به ای بلندپروازانه اصلاح اجتدر نتیجه، برنامه
 (.57: 1365؛ چای، 1370بهاراتی، )ترین جماعتِ آسیایی در افریقای شرقی تبدیل کرد شدهغربی

هدف وی . زدایی، تاحدودی جالب توجه استهای انقلاب اجتماعی آقا خان، یعنی هندییکی از مؤلفه
گوید که آقا خان سوم در خاطرات خود می. یا آسیایی پیروانش بود های هویت هندیتعدیل برخی مؤلفه

حفظ نگرش آسیایی در امور مربوط به زبان و عادات و پوشش موجب پیچیدگی وضعیت اجتماعی آنها “
در کل (. 132: 1354آقاخان سوم، )” گذاشتفرسای بیخودی بر دوش افریقای آینده میشد و بار طاقتمی

های آسیایی و هندوییِ زندگی مذهبی و دنیایی ایی کم اهمیت جلوه دادن خصلتزدهدف سیاست هندی
-همچنین یکی از وجوه مهم سیاست هندی. 1(173: 1333؛ سالوادوری، 1-02: 1334آسانی، )ها بود خوجه

خصوص مسلمانان بومی ها با دیگر مسلمانان این منطقه، بهسو کردن خوجهزدایی تلاش قاطعانه برای هم
هدف این انجمن ارتقای رشد . بودرفاه مسلمانان افریقای شرقی یقایی، از طریق تأسیس انجمن افر

سازی با مردم همچنین، در نتیجۀ سیاست همسان. آموزشی و توسعۀ اجتماعی مسلمانان افریقایی بود
ها ها برای افریقاییها و دیگر گروههای اروپاییتر از اینکه استفاده از مدارس و بیمارستانافریقا، خیلی قبل

: 1374نانجی، )پذیرفتند های خود میها را در مدارس و بیمارستانمجاز باشد، اسماعیلیان خوجه افریقایی
هنگامی که کشورهای افریقای شرقی به استقلال رسیدند، جوامع خوجه تصمیم گرفتند که به (. 134-5

 (.134: 1374نانجی، )کنند  کشورهای جدید خود از طریق کسب شهروندی اعلام وفاداری
شان با موفقیت ها در افریقای پسااستعماری برای چیره شدن بر مبنای نژادی هویتکوشش خوجه

شان ها با فرهنگ اجدادیهای همگرایی آقا خان، پیوند خوجهبا وجود سیاست. محدودی همراه بوده است
میقاً در گفتمان معاصر سیاسی و اجتماعی زبان خاص نژادی ع. تر از آن است که بتوان آن را گسستقوی

ها همچنان خودشان را هندی یا خوجه. توان آن را به چالش کشیدافریقای شرقی ریشه کرده که نمی
بنابراین، . کننددانند و در عوض اکثریت افریقایی نیز آنها را جز لاینفك این اقلیت تلقی میآسیایی می

هدف این . ها مستثنی نبودندها را از اوگاندا اخراج کرد، خوجهیی، آسیا1370وقتی عیدی امین، در سال 
های خوجه، از آن پس، بسیاری از خانواده. ها بودسیاست گرفتن مناصب بالای اقتصادی و مدنی از آسیایی

 های حکومت بودند، افریقا را به قصد بریتانیا و کانادا و ایالاتهایی که متأثر از سیاستویژه خانوادهبه
هایی که  به خاطر نداشتن سرمایۀ لازم برای مهاجرت و یا به دلیل اینکه بیشتر خوجه. متحده ترک کردند

های معقول اقتصادی را داشتند، در کنیا و تانزانیا مانده، دلواپس موقعیت مندی از فرصتهنوز امکان بهره

                                                           
امام به آنها توصیه کرد که . مدزدایی تغییراتی بود که در سبك پوشش زنان خوجه به وجود آهای سیاست هندییکی از نشانه 1

به نظر آقا خان سوم، پذیرش پوشش غربی موجب سهولت . بپوشند” دلایل سیاسی و اقتصادی، پیراهن استعماری ساده“به 
علاوه، پوشیدن به. بودندهای سنتی را به طرفداری از سبك غربی رها کردهشد که شیوههایی میهمانندی پیروانش با بومی

لازم به توضیح نیست . شدهای فقیرتر نمیتر و افریقاییهای غنیوجب شدید شدن شکاف اقتصادی میان هندیلباس ساده م
؛ والجی، 401: 1371اسماعیل، )که پذیرش سبك پوشش غربی نوعی گسست قطعی و نمادینِ قوی از سبك زندگی هندی بود 

: 1363اداتیا و کینگ، )بان انگلیسی و سواحیلی یاد بگیرند او پیروان خود را ترغیب کرد که به جای گجراتی، ز(. 013: 1313
131                                                     .) 
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افریقا برای “که فریادهای  شدند، بودند، مخصوصاً زمانیپرمخاطرۀ خود که گروه اقلیت محسوب می
 .شنیدندرا می” هاافریقایی

های مختلف تلقیِ جماعت خوجه از خودش و درک دیگران از آن را در است تا شیوهاین مقاله کوشیده
طبقۀ سابقاً همبسته و محصوری که در اوایل قرن نوزدهم، با خیال راحت . سال اخیر نشان بدهد 152طول 

ملت روبرو -م و مدرنیته و دولتوطنی که در آن، با امابا ورود به دنیای جهان به میراث خود متکی بود
ای این طبقه ضمن اینکه برای تعریف هویت مذهبی خوجه. دیدشد، دیگر چنان چیزی را ممکن نمی می

خود در قالب تعابیر حقوقی به تشکیلات هند استعماری متوسل شد، از نهادی اسلامی، یعنی امامت شیعی، 
برای ایجاد تغییرات در زندگی مذهبی . کردای هدایت جماعت خوجه در میان ابهامات مختلف استفادهبر

اسماعیل، )این جماعت، وجود مرجعیت کاریزماتیك، مطلق و رفیع امامان آن و بینش روشن آنها حیاتی بود 
1371 :420.) 

درون و بیرون . اسلامی داردتر اعمال مذهبی جماعت خوجه هنوز تفاوت زیادی با اعمال امت بزرگ
اند و تا موقعی های مسلمان در تعاملها با دیگر گروهتا وقتی که خوجه. انداین جماعت از این تفاوت آگاه

که جماعت اکثریت بر کاربست اُرتوپرکسی برای  معیار تعیین هویت اسلامی اصرار دارد، تفاوت اعمال 
و )ن اینکه تغییرات زیادی در مناسكِ خود ایجاد کرده جماعت خوجه ضم. مذهبی موضوعیت خواهد داشت

-های خود بُعد باطنی دین را از بُعد ظاهری آن مهمدر هر حال این مسئله برای گروهی که بر اساس آموزه

. استالمصالحه ندانستهاساس هویت خود، یعنی باور به امام حاضر، را وجه( داند اهمیت زیادی نداردتر می
اند، بدون اختلال در جایگاه خود، در ای، مفهوم امام چنان اهمیت دارد که امامان توانستهدر هویت خوجه

اقتصادی آن -مراتب، نه تنها در زندگی مذهبی این جماعت، بلکه همچنین در زندگی اجتماعیرأس سلسله
ثبات را در امام برای جماعت خود نقش مرجعی با(. 133: 1330آمیجی، )ای ایجاد کنند تغییرات گسترده

 (. 32: 1363موریس، )جهانی به سرعت در حال تغییر دارد 
با این حال، صرفاً با اعتماد و اطمینان جماعت خوجه به رهنمودهای امام است که وی توانسته، در 

ها به امام اعتقاد خوجه. ای را تغییر بدهدگیری هویت خوجهطول یك قرن اخیر، به طور مؤثری جهت
کامل صدور احکام و ضمانت اجرای مذهبی آنها را دارد، بدین معناست که وقتی نوبت  حاضر که صلاحیت

اعتقاد (. 00: 1364اندرسون، )” سرسپردگی آنها استلزام عینی و عملی دارد“رسد، سازگاری با تغییر فرا می
اشیه راندن زمان موجب به حدهد و همها هویتی خاص  میبه این مسئله در جهان معاصر اسلام، به خوجه

 .کنندای درون امت، بینش بدیلی دربارۀ مسلمانی مطرح میآنها از فضای حاشیه. شودآنها می
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کيد بر أبا ت)جايگاه منابع دينی درمطالعات اجتماعی 

 [اديعليرضا قب](مناسك دينی 

 [الهه سروش فر] قدسی سازي زمان ؟: تقويم ايران

خوانش قطعۀ دنياگريزي )دين دربرابردنيا  :ماکس وبر

 [محمد بيکران بهشت(]گيري آن مذهبی و جهت



 

 

 

 

 


