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 تعالی بسمه

 ديباچه 
ها و فرایند تغییر  ها و مسائل جامعه و تحلیل ریشه هدف تحقیقات و مطالعات اجتماعی شناخت ابعاد واقعیت

گیری از دانش و دستاوردهای  و بهره های علمی کارگیری روش این شناخت با به. و تحول آنها است
نشیند که از طریق انتشار  شود، اما زمانی ثمرات آن در عرصه عینی و عملی به بار می پیشینیان میسر می

ها و سایر آثار علمی  نشر نتایج پژوهش. مندان و نیازمندان آثار علمی قرار گیرد مناسب در اختیار سایر علاقه
دار است ولی تدوین مقالاتی که دربرگیرنده حاصل  ای رایج و ریشه رش، شیوهدر قالب کتاب و جزوه و گزا

تحقیقات یا تأملات محققان و دانشوران است و چاپ و انعکاس آنها در مجلات و نشریات علمی، جریان 
به همین دلیل است که در اغلب . بخشد گردش اطلاعات و نشر دستاوردهای علمی را رونقی مضاعف می

 . پردازند علمی، به ویژه مراکز پژوهشی، نشریات گوناگونی به ایفای این نقش میهای  کانون
اعم از تولیدکنندگان و )ای برای تعامل اهل علم  چاپ و نشر مجلات علمی و تخصصی، عرصه

مبادلات علمی . شود آورد و از این طریق، اجتماع علمی شکل یافته و تقویت می فراهم می( کنندگان مصرف
کند  برداران از سوی دیگر، هم به رشد علم کمك می قان و مؤلفان از یك سو و خوانندگان و بهرهمیان محق

بنابراین تولد هر نشریه علمی، طلیعه حرکتی . و هم در اعتلای فرهنگی و توسعه اجتماعی تأثیرگذار است
رو  از این. جدید در عرصه آکادمیك و نویدبخش تقویت اجتماع علمی در حوزه تخصصی آن نشریه است

انتظار و توقع طبیعی از مراکز دانشگاهی معتبر و محوری آن است که نسبت به این مهم اهتمامی ویژه 
داشته باشند و با پیشگامی در چاپ و نشر مجلات علمی در سطوح مختلف، عرصه مناسبی برای انعکاس 

رشد ارتباطات و مبادلات علمی های علمی اساتید و دانشجویان و سایر محققان فراهم نمایند و به  تلاش
 . یاری رسانند

انتشار مجموعه مجلات علمی مؤسسه مطالعات و تحقیقات اجتماعی دانشگاه تهران مبتنی بر همین 
این مؤسسه به عنوان اولین مرکز پژوهش اجتماعی در ایران با بیش . رویکرد و نگرش صورت گرفته است

بر این اساس در . داند در این حوزه به ایفای نقش بپردازد می از نیم قرن تلاش و تجربه علمی، وظیفه خود

، مجموعه مجلات علمی زیر «مطالعات و تحقيقات اجتماعی»پژوهشی  –پی انتشار فصلنامه علمی 

 : کند های تخصصی مختلف منتشر می را در حوزه
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ها و تحت  این مجلات با مشارکت اساتید و دانشجویان علوم اجتماعی دانشگاه تهران و سایر دانشگاه
های پژوهشی مختلف را در مؤسسه  نظر که مسئولیت بخش نظارت چند تن از اساتید محترم و صاحب

های علمی اساتید و  ت مناسب برای انعکاس فعالیتشوند و با ایجاد فرص برعهده دارند، تدوین و منتشر می



دانشجویان، به ارتقای سطح آموزش علوم اجتماعی به ویژه در سطح تحصیلات تکمیلی نیز یاری خواهند 
کنیم با تأمل در مطالب این مجلات، آثار خود  بنابراین از اساتید محترم و دانشجویان عزیز دعوت می. رساند

 .مؤسسه قرار دهندرا برای چاپ در اختیار 

مؤسسه و « شناسی دین جامعه»در بخش  «مطالعات اجتماعی دين»نشریه حاضر تحت عنوان 

، (سردبیر)و با تلاش جناب آقای ابوالفضل مرشدی ( مدیر بخش)تحت نظارت آقای دکتر نجاتی حسینی 
 15در این شماره اما  .سازی و منتشر شده است سایر همکاران و دانشجویان ارجمند آمادههیأت تحریریه و 

مشتمل بر مقاله؛ ترجمه؛ پژوهش؛ بحث؛ )پژوهی اجتماعی  داری اجتماعی و دین عنوان مطلب در حوزه دین
عرضه شده است تا  گشایشی باشد برای نگاهی نسبتا نوتر به مطالعات ( نقد؛ گزارش؛ معرفی کتاب

 . اجتماعی دین
سه، اساتید گرانقدر، نویسندگان مقالات، دانشجویان امیدوارم تلاش جمع دوستان اعم از همکاران مؤس

ارجمند و به ویژه اعضای محترم هیئت تحریریه قرین توفیق گردد و این جریان بتواند به حرکت و حیات 
 . انشاءالله. خود تداوم بخشد و ثمرات ارزشمندی در عرصه علمی اعم از آموزشی و پژوهشی به بار آورد

 سيد ضياء هاشمی

 سهرئيس مؤس
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 تشابهات و افتراقات: پسندمداحی سنتی و مردم

 (هاي يك دهۀ اخيرتحليل محتواي مداحی)

 

  داود صفا

 
 

 چکيده 

 

های سنتی و مدرن در دهۀ  شناختی مداحیهدف این پژوهش مقایسه و شناخت و تحلیل جامعه
شناسی مناسك دینی  های جامعه ترکیبی از نظریه. ت و سبكِ اجراستاخیر، ازنظرِ محتوا وادبیا

روش تحقیق اسنادی و  تکنیك . سازدنظری این مقاله را می دورکیم، گیرتز و برگر چارچوب 
های ها مداحی براساس یافته. معکوس است  نامۀتحلیل محتوا و ابزار گردآوری اطلاعات پرسش

عاطفی، ادبیات عامیانه، عاشقانه، تحقیرآمیز و محتوایی با مایۀ احساسی و  مدرن دارای درون
آفرینی بسیار، سیستم  مضمون عشقِ زمینی و اظهار ارادت به مولا و مراد، سبك شور، هیجان

ای مداح است؛ در حالی که مداحان سنتی  ای و مدیریت صحنۀ حرفه نورپردازی و صوتی حرفه
مایۀ  دارند و اغلب از ادبیات رسمی، درون تأکید( ع)بیشتر بر توصیف مظلومیت اهل بیت

در کل هر دو نوع مداحی عاری از . کنند احساسی و اخلاقی، سبك واحد و زمینه استفاده می
 .اند نمایش محور شده آفرین و گرا، هیجان غنای محتوایی هستند و در مقابل، صورت

 
 .پسند دین مردم مداحی سنتی و مدرن، آیین عزاداری،. محتوا تحلیل : کلمات کلیدی
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 بيان مسئله
به مرور زمان و ( که ثابت و تغییر ناپذیر است)داری مقولۀ اجتماعی است که برخلاف مقولۀ دین دین

آداب و شعائر دینی را جز نیز کریم  قرآن .کندداران تغییر میمتناسب با نحوۀ عمل و مقتضیات زندگی دین
کریم  داند؛ به تعبیر قرآن های فرهنگی در هر جامعه می سنتترین  خصوصیات همۀ ادیان و یکی از قدیمی

ترین ابعاد دین  یکی از مهمیا مراسم دینی مناسك  (67: حج ) «لِکُلّ امَُةٍ جَعَلْنا منَْسَکاً همُْ ناسِکوه»

ها به دلیل ساختارشان و آیین. ترین این مناسك در مذهب تشیع، عزاداری است شود که مهممحسوب می
-اند، بنابراین، با بررسی آیینکه با حیات در حال تغییر مؤمنان دارند، همیشه، تغییرات بسیاری کردهپیوندی 

اعتبار  ها و توان متوجه نقش آنان در پیشبرد این دگرگونی ها می های مذهبی علاوه بر بازنمایی دگرگونی
در صُور مختلفی تبلور یافته و  مناسك عزاداری به دلیل نقشی که در حیات مردم داشته،. شد دادن به آنها

 .اند های متنوعی بازسازی کرده بندی ها و صورت مردم آن را طی مکانیسم
ها که بیانگر تحول عمیق در روند سنتی هیئت بود، گسترش خاصی  در این میان، موج خاصی از هیئت

گر تمایز آنها از سبك نامیدند که بیان« های پاپ هیئت»ها آن را  پیدا کرد، موجی که بسیاری از مذهبی
ها  ها گسترش  بیشتر این هیئت ای شدن محتوای هیئت رسانه ،سنتی و رایج عزاداری است، از سوی دیگر

 .و محتوای آنها را سبب شد
ها که بیانگر ایجاد تحول عمیق در روند عزاداری سنتی هستند، هم به  امروزه این نوع خاصِ  هیئت

ها به دلیل خروج  این هیئت. اندشده حاظ محتوا از نوع سنتی آن متمایزلحاظ ظاهر و شکل اجرا و هم به ل
از هنجارهای سنتی عزاداری و استفاده از ریتم و آلات موسیقی متمایز و تکیه بر شورمندی و هیجان 

در واقع امروزه، با . شود مذهبی بالا، در میان جماعت عزادار، جدید است که توسط مداح رهبری می
ن و پخش سریع و گسترده محصولات مداحان نقش و تأثیر آنها به ویژه بر قشر جوان بسیار ای شد رسانه

در جریان برگزاری مناسك، شاهد بروز و ظهور مداحی به شکل کاملاً تخصصی و . پررنگ و مهم است
ای هستیم که توانایی بالایی در جذب مخاطبین مجالس مذهبی از لحاظ احساسی و عاطفی و ایجاد  حرفه

احساس رضایتِ اخلاقی در آنها دارند؛ مداحی که کاملاً متفاوت از گذشته و مطابق با ذائقۀ نسل جوان 
مداحان امروزه علاوه بر داشتن صدای خوب، با تکیه بر نوعی آگاهی از نیاز مخاطب، . ظاهر شده است

، موسیقی و سبك جذابی اند همراه فضایی وسیع و زیاد برای تکرار و تجربه و آزمایش که در مجالس داشته
های مطلوب  برند که البته بیش از آنکه ابداع باشد، تقلید از نظم موسیقیایی ترانه ها به کار می را در نوحه

شوند و جوانان از آنها تقلید مداحان سبك جدید به نوعی برای جوانان ستاره تلقی می. مردم است ۀعام
کنی و وجوه بدیع و خاص و متفاوت آنها از سبك سنتی ترین ویژگی این مداحان هنجارش مهم. کنند می

است که هر کدام با ارائۀ سبك، شعر و تکیه کلام، محتوا و حتی موسیقی خاص خود، به صورت  مد جدید 
 .ای اجتماعی استبروز مسئلهیابند که  ر میان جوانان شهرت میسرعت دبه
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های جدید،  داری چگونه در مداحیبعاد دیندر واقع تحقیق حاضر سعی در بررسی این سؤال دارد که ا
های سنتی و مدرن از نظر محتوایی،  های مداحی کنند و از طرف دیگر، تشابهات و افتراقانعکاس پیدا می

 آفرینی در چیست؟ سبك، ادبیات و هیجان

 ضرورت موضوع

ویژه طرف مردم، به ها و گسترش و رواج روزافزون آنها از ها و به تبع آن، مداحی ظهور شکل جدید هیئت
تواند  چرا که عدم توجه به این مسئله می. است کرده جوانان، اهمیت و ضرورت تحقیق را دراین باره بیشتر

ها   ترین نگرانی چرا که یکی از مهم. باشد داری مردم داشتهویژه در عرصۀ دینعواقبی را در جامعه به
قرآن، حدیث، تاریخ )ت ارائه شده در متون دینی فاصله گرفتن جوانان از اصول و مفاهیم و دستورا

ها  که  یکی از نتایج نامحسوس، اما مهم  به واسطۀ محتوای ضعیف مداحی( ( ع)و زندگی ائمه( ص)پیامبر
ها سبب ایجاد ذائقۀ  آفرینی و بُعد عاطفی مداحی چرا که تأکید بر هیجان. های در عصر جدید است مداحی

ها  بنابراین ضرورت، محقق بر آن شد تا با بررسی دقیق مداحی. است ران شدهدینداری خاصی در بین عزادا
 .گذاران عرصۀ دینی را یاری کند و تغییرات ایجاد شده در آن، مسئولین و سیاست

 :های ذیل ضرورت دارد های سنتی و مدرن از جنبه لذا  فهم وضعیت مداحی
 داری مردم؛یدۀ اجتماعی در دینها به مثابه نظام فرهنگی و پد فهم جایگاه مداحی •
 داران؛های دینی مهم و مؤثر در حیات دین فهم آن به مثابه یکی از آیین •
 .شودفعلی ایران تلقی می ۀکه تغییر و تحولی مذهبی در جامع  فهم تحولات مداحی •

 اهداف تحقيق 
در جامعه، اهداف زیر را دنبال  های مذهبی و مردمیاین پژوهش با بررسی یکی از مؤثرترین آیین و فعالیت

 :کند می
  ها؛  شناسی مداحی بررسی و گونه 
  های سنتی و مدرن؛ داری در مداحیبندی و انعکاس ابعاد مختلف دین بررسی چگونگی صورت 
  ها از لحاظ چگونگی تعریف و ترویج امر مقدس؛ بررسی محتوای مداحی 
  آفرینی، سبك اجرا، ادبیات و شناخت  هیجان های سنتی و مدرن از لحاظ بررسی و مقایسۀ مداحی

 ها؛تشابهات و افتراق
  ها با  تکیه بر علل اجتماعی مرتبط با آن تبیین تحولات ایجاد شده در مداحی. 

 چارچوب نظري
های اعتقادی دین تا  چه مطالعۀ جنبهاگر. هاست دین بخش مهمی از فرهنگ و ترکیبی از باورها وکنش

شناسی دین  اند، برای فهم جامعه دهکرشناسان به آن اشاره  اما چنانچه برخی از جامعهای موجه است،  اندازه
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شناسی  اهمیت مطالعۀ مراسم و مناسك محدود به جامعه. ای دارد مطالعۀ شعائر و مناسك دینی اهمیت ویژه
 . شناختی به مراسم و مناسك است نیست، اما این تحقیق  محدود به نگاه جامعه

شود، ای اجتماعی تلقی مینوع مداحی و تغییرات ایجادشده در آن که پدیده و مقایسۀ دوبرای  بررسی 
تغییرات مناسك درپی شرایط ) نحوی که از نظریات دورکیمبه. استاز چارچوب نظری ترکیبی استفاده شده

اما با توجه به   استفاده کردیم،(  مدرن)و دین خصوصی ( سنتی)مثابۀ سایبان  دین به: و پیتر برگر( اجتماعی
 .ها  نظریۀ محوری در این مقاله، نظریه دورکیم استتحلیل محتوای کمّی مداحی

وی در بخش سوم کتاب  .داندپارچگی اجتماعی میدورکیم مناسك دینی را عامل انسجام و یك  

رد ضرورت مناسك برای کارکوی معتقد است که . پردازد، به مناسك دینی میصور بنیانی حیات دینی
حیات اخلاقی ما به اندازۀ ضرورت غذا برای ادامۀ حیات جسمانی ماست؛ زیرا از راه همین تصورات، گروه 

همچنین مناسك با سرگرمی متفاوت . دارد شود و خود را نگاه می در وجود اجتماعی خویش، تثبیت می
بیشتری به زندگانی جا آورده باشیم دیگر با همت و شور ما همین که وظایف عبادی خود را به. است

افتادۀ حیات ناسوتی، هدفی جدی را دنبال های پیش پاگردیم؛ در واقع تکرار سرگرمی میناسوتی خود بر
: 1333دورکیم، )اهمیت برخوردار استکند؛ درحالی که مراسم عبادی، در مجموع همیشه از هدفی با نمی
505 .) 

دارد که اساطیر خود را با الگوی مناسك تطبیق دورکیم در زمینۀ تغییر مناسك دینی بر این تأکید 
ای درگذشته نیستند، نقش آنها  لذا اساطیر در مناسك بازنمای حادثه. دهند تا بتوانند بیانگر آن باشند می

به همین سبب بسیاری از اشارات اساطیری را باید در ارتباط با وضع . بیشتر تفسیر مناسك موجود است
 (.177: 1333دورکیم، )ای درگذشتۀ دور نه با ارجاع به حادثهموجود، فهم و تفسیر کرد؛ 

دورکیم ضمن اشاره به اهمیت مناسك در حیات دینی، آن را مجرای اصلی تجربۀ دینی و کسب ایمان 
مجموعه اعمال منظم « کیش عبادی یا مناسك»داند های حیات دینی برای مؤمنان میو بروز پیامد
کند، نیست؛ هی متشکل از علائم که ایمان از آن ترجمان بیرونی پیدا میاست که فقط دستگا تکراری شده

شود  بلکه مجموعه وسایلی است که ایمان و احساس دینی از طریق آنها ایجاد و دوره به دوره تکرار می
 (.573: 1333دورکیم، )

سایبان و دین  مثابه دین سنتی را به  دیدگاه پیتر برگر نظریۀ دیگری که مبنای این تحقیق است، وی
ها شناسان بانفوذی است که اعتقاد دارد، انسانبرگر از جمله جامعه. داندمدرن را به مثابه دین خصوصی می

به اعتقاد برگر انسان به علت . اند از طریق دین وجود خود و جهان را معنا کنند در طی قرون، کوشیده
کنند  ها تلاش میانسان. آفریند هان دین را میاش برای معنابخشی به خود و جناقص بودن ساختار غریزی

دین نیز، مقولۀ پرداخته شده از سوی  انسان در زندگی، به آنها معنا و جهت . تا زندگی را معنادار کنند
پردازان اخلاقی است  برگر از جمله نظریه. دهد، خصوصاً در مواقع ضروری و مهم زندگی فردی و جمعی می

 (. 63-67: 1336علمی، )سی و الهیات به تبیین دین پرداخته است شناکه از دو منظر جامعه
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شناسی آلفرد شوتس و فلسفۀ آدموند هوسرل، آگاهی را مفهوم مرکزی  نظریۀ برگر به تبعیت از جامعه
شناسیِ و وظیفۀ جامعه(  05: 1331برگر، )استداند و واقعیت تام اجتماعی را مؤلفۀ اساسی آگاهی دانستهمی

برگر در زمینۀ  (.03: همان)داند  های آگاهی به نهادها و فرایندهای نهادین میربط دادن ساختشناخت را 
داری در جامعۀ سنتی و جامعۀ مدرن درصدد پاسخ گفتن به این پرسش است که کارکرد های دین تفاوت

 است؟ دین در جامعۀ سنتی چیست و با آمدنش به جهان جدید دچار چه تحولی شده
، (دین خصوصی)به جامعۀ مدرن ( مثابۀ سایبان دین به)خشی پارادایمی از جامعۀ سنتی برگر با چر

های آگاهی بشر  های زندگی و حوزه شدن عرصه کار و مدرن ها تقسیم جهان  به سبب کثرت زیست: گوید می
 رفته در جهان مدرن، رفته(. 73: 1331برگر، )است در جامعۀ مدرن، وظیفۀ قدیمی دین  تهدید شده

متفاوت و « های معنایی نظام»تجربیات گوناگون افراد در ادارۀ  ،های مختلف جامعه و به تبع آن بخش
نمادین »های معنایی در درون کلیت  این نظام« جای دادن»شوند، در نتیجه، دین در بعضاً متضاد می

ت، مقبولیت معانی و در این صور. شود ــ که خود آن را ساخته و پرداخته است ــ دچار ضعف می« فراگیر
های مختلف جامعه تحت  شود، زیرا بخشمی باورهای دینی، حتی در درون آگاهی فرد، نیز دچار تردید

رو  روبه« دیگرانی»های متعدد درآمده است و فرد نیز در زندگی روزمرۀ خود پیوسته با  جهان  سیطرۀ زیست
شود که در  ر نتیجه، فرد با دنیایی مواجه میبرند، د دیگری به سر می« های جهان  زیست»شود که در  می

اولین پیامد این وضعیت متکثر . اند آن، نمادها و تعاریف دینی دگرگون و حتی گاهی انکار شده
 (. 37: همان)شدن دین است خصوصی

 روش شناسی

 ابزار تحقيق
واحد تحلیل است   های مداحیکه کلیپ از آنجایی. استنامۀ معکوس استفاده شدهدر این تحقیق از پرسش

ای نیاز لذا پرسشنامه( شدند نامه استخراج میها در دسترس بوده و بایستی با کمك پرسشدرواقع پاسخ)
. بندی و تحلیل کرد طور دقیق کدگذاری و استخراج و دستهها را به بوده که بتوان اطلاعات موجود در کلیپ

سؤال تدوین  34ای حاوی  گیری پرسشنامهل اندازهها و متغیرهای قاب این جهت پس از استخراج فرضیه در
 .شد

 جامعۀ آماري و حجم نمونه
های  آماری از گلچین مداحی ۀهای دهۀ اخیر، مدنظر بوده است؛ جامع از آنجایی که تحلیل محتوای مداحی

ید و صورت گسترده تول، مداحان معروف و تأثیرگذار که محصولات آنها به(32تا 31از سال )ده سال گذشته 
آمار این مسئله با مشورت از مراکز پخش محصولات فرهنگی و تعداد ) اند شوند، انتخاب شده پخش می

 (.دست آمده استدانلودهای سایت ذاکرین به
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کلیپ دیگر  52است و مداح سنتی بوده 5کلیپ از  52مداح  انتخاب شد، 13کلیپ از  122در مجموع 
   . مداح مدرن 3از 

 

 يقروش و تکنيك تحق
. روش تحقیق در این پژوهش، به دلیل وجود منابع دست اول و حساسیت بالا،  مطالعۀ اسنادی است

از آزمون : در واقع تحلیل محتوای کمی عبارت است. تکنیك تحقیق نیز تحلیل محتوای کمی است
گیری  اندازههای عددی بر اساس قوانین معتبر  که طی آن، ارزش  مند و تکرار پذیر نمادهای ارتباطی نظام

 .شودها تحلیل می های آماری، روابط بین آن ارزششود و سپس با استفاده از روشمی به متن نسبت داده

 عزاداري و مداحی به مثابه آيينی دينی

 (مدرن) پسند مداحی سنتی و مداحی عام
یسه با گذشته که در مقا( مثل توجه به فرم و صورت)ای درمراسم عزاداری  امروزه، توجه به امور حاشیه

بدین . استشده، مداحی جدید را از مداحی سنتی متفاوت کرده ها توجه می بیشتر به متن و محتوای نوحه
بندی مداحی به سنتی  تقسیم. مداحی مدرن. 0مداحی سنتی و . 1 :روبرو هستیم لحاظ ما با دو نوع مداحی 

و نحوۀ اجرا، موسیقی، آهنگ، لحن و  0تحقیق، بر مبنای نوع متن و محتوا، سبكاین و مدرن در 
کند،  های سنتی موارد ذکر شده از قاعدۀ  خاصی تبعیت می است به نحوی که در مداحی بندی بوده مضمون

 .است های مدرن نوآوری در سبك و محتوا ایجاد شده اما در مداحی

 (سنتی و مدرن مقايسه دو نوع مداحی)هاي تحقيقجدول يافته *

 مداحی مدرن تیمداحی سن متغير

 محتواي اشعار مداحی
 میزان کاربردفراوانی و به ترتیب )

 (جملات 

 بیت اهل بین وخانوادگی عاطفی روابط صیفتو-1
 بیان مصائب و مظلومیت اهل بیت-0
 پنداری و خواندن با زبان حال ذات هم-3

اظهار عشق به معشوق -1
اظهار ارادت به -0زمینی

ارباب و مولا و حرم آنها 
رزنش خود به عنوان س -3

 موجود گنهکار

 تا حدی زیاد خیلی ميزان هيجان آفرينی

 سبك شور(34۵) سبك واحد(56۵) سبك اجرا

                                                           
افتد، رسمی اتفاق میهای راهبران فکری و عمدتاً در مناسبات متأثر از فرهنگ  ،  فرهنگی که گرچه در قالب نظارتاستپسند فرهنگ عملی مردم در زندگی روزمره  در این تحقیق فرهنگ عامه 1

.استدهی و رواج یافته نام خود را دارد و از درون مردم سازمان سیر و سازندگان گمنام و بی
 

.است، سبك شور، سنگین،واحد و زمینهاجرای مداحی است که به چهار گروه تقسیم شده« شیوه»و « آهنگ»در اینجا، مقصود از سبك،  0
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 بخشی به مخاطبين آگاهی

 (های دینی، سیاسی و اجتماعی در زمینه)

 ؛(54۵)بخشی  آگاهیمحتوای 
 (.٪ 46 )بخشی آگاهیمحتوای بدون 

محتوای بدون 
 (33۵)بخشی  آگاهی

 .وجود دارد(٪60) .وجود ندارد(٪34) انی دو مداحخوهم

جمعی  ميزان هيجان دسته

 حضار
هماهنگ  پریدن پایین و بالا)

 (حضار

 .اکثر اوقات وجود ندارد
 

 .اکثر اوقات وجود دارد

آفرينی توسط  نحوه هيجان

 مداح
صدا و فریاد  زیر و برم کردن)

و حروف  کشیدن با کلمات
نی و بدن، خودز دست   باحرکات

 (مداح 

اکثر مجالس با به کاربردن کلمات ( 67۷4۵)در
 .برانگیز بوده است های هیجان و حرف

اکثر مجالس با (53۷0۵)در
حرکات دست و بدن سعی 

آفرینی مجلس  در هیجان
 .دارد

 

 آفرينی هيجان
 (تند با به کاربردن موسیقی)

 .است مجالس این مسئله وجودنداشته( 30۵)در
مجالس اکثر ( 32۵)در

 .اوقات وجودداشته است

 آفرينی هيجان
 صوتی تکنولوژی با به کارگیری)

 (جدید

 .است موارد از اکواستفاده شده 44۵در 
ازاکو  مجالس 34۵در

 .استفاده شده است

 مايه درون
 (ها مداحی محتوای تمرکز نقطه)

 واحساسی مایه عاطفی موارد درون(٪52)در
 .مایه اخلاقی بوده است درون 46۵و

مایه احساسی  درون(٪36)در
بکار   و عاطفی درمداحی

 .رفته است

هاي ميزان به کارگيري واژه

 سلطنتی در اشعار
سلطان، ارباب،  کلماتی مانند شاه،)

 ...(امیر و

ها  اکثر موارد مداح از اینگونه  واژه( 33۵)در
 .استفاده نکرده است

اکثرمواقع مداحان (36۵)در 
از اینگونه کلمات استفاده 

 .ندا کرده

هاي عرفانی به کارگيري واژه

 در اشعار
 مستی، ساقی، می، عشق، :مانند)

 ...(خمار، پیاله و دل،

ها  موارد مداح از اینگونه  واژه(76۵)دراکثر 
 .استفاده نکرده است

اکثرمواقع مداحان (34۵)در 
از اینگونه کلمات استفاده 

 .اند کرده

اي محاوره به کارگيري ادبيات

 در اشعار

و   اکثر موارد اصلابًه کارنرفته است(56۵)در 
 .است کاررفتهاوقات به مواردگاهی ٪30امادر

مواقع ازادبیات (30۵)دراکثر 
ای و ادبیات شکسته  محاوره

 .است استفاده شده
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 گيري  نتيجه
های مذهبی شیعه به ویژه در ایران، برپایی مجالس  ترین و مؤثرترین آیین یکی از مهمچنانچه گذشت 

چرا که مخاطبین . باشد است که پرطرفدارترین و تأثیرگذارترین اجزای آن مداحی می( ع)زاداری اهل بیتع
آورند و به دلیل  ها در ابتدا اطلاعاتی دربارۀ مداح مجلس به دست می برای شرکت در مجالس و هیئت

ر نسل جدیدی از امروزه، ما با ظهو. شوند حضور فلان مداح معروف در هئیت خاصی، در آن حاضر می
های جدید مواجه هستیم که به سرعت و به صورت گسترده مخاطبین زیادی را جذب  مداحان با سبك

 . کنند کرده و می
اعتقاد دورکیم نقش و جایگاه آیین دینی در میان مردم با توجه به مبانی نظری که اشاره شد بنا بر 

جمعی مؤمنان است، لذا از موقعیت و جایگاه آیینی  های حیات اجتماعی و شرایط زندگیوابسته به زیر و بم
در این راستا، . برد مند برای آنها پیتوان به نظام مذهبی آنها و اهداف مذهبی اولویتدر بین مردم، می

 . استاش امری بس مهم بوده بررسی این قشر جدید و مقایسه آن با نوع سنتی
-و مدرن از جهات بسیاری با یکدیگر متفاوت های سنتیپس از تحلیل نتایج مشخص شد که مداحی

ها را  ها از مشخصات ظاهری مداحان و سن آنها تا محتوا وسبك وادبیات مداحی این تفاوت. اند
 . شود می شامل

های مدرن بیشتر بر عشق زمینی نسبت  درزمینۀ محتوایی، مداحیبه نحوی که بر حسب نتایج تحقیق 
مولا و مراد تأکید دارند و از گذشت و ایثار و تأکید بر روحیات اخلاقی و و اظهار ارادت به ( ع)به اهل بیت

های مدرن، استفاده از کلمات  حتی در بین اشعار مداحی. شودگفته نمیمطلبی  ( ع)مردی اهل بیتجوان
کلماتی مبنی بر جنون و و به کار بردن کار و ضعیف موجودی گناه به عنوان آمیز، سرزنش خود غلو

شود و آنها در محتوا  های سنتی کمتر دیده می ی خود استفاده زیادی شده، اما این مسئله در مداحیدیوانگ
 .تأکید دارند( ع)بیشتر بر مظلومیت اهل بیت

آفرینی حداکثری، عجین  های مدرن، با عنصر هیجان محتوای ضعیف و توصیف عشق زمینی در مداحی
ای برای  تهییج حداکثری مجلس استفاده  فرصت و زمینه و همراه شده است، چرا که مداحان جدید از هر

ن اآنها در این زمینه، دست به دام. تا بتوانند به هر نحوی که شده مخاطبین بیشتری جذب کنند   کنندمی
دار است، به  شوند؛ علاوه برآن، شخصی که میان ای نورپردازی و صوتی می های جدید و حرفه تکنولوژی

مندی از ادبیات کوچه بازاری و  همچنین بهره. ار تهییج را در بین حضار برعهده داردآید و ک کمك مداح می
های تند شبیه به  های شور و با کمك آهنگهای تند و سبك کلمات عاشقانه و تحقیرآمیز در قالب ریتم

هم دست افزاید؛ مداح علاوه بر تمامی موارد فوق خود  آفرینی هر چه بیشتر این مجالس می پاپ بر هیجان
مایه عاطفی با کمكِ دست و بدن خود  آفرین و درون کار بردن کلماتی هیجانشود و علاوه بر به به کار می

 و با کمك مداح دیگر که فقط کلمه( مانند ایستادن در روی سن و بالاتر از حضار)خاص  و مدیریت صحنۀ 
به دستور مداح  بسیاری از مواقع  در .افزاید کند؛ بر تهییج بیشتر مجلس می را تکرار می( س.ح.س.ح)

دهد، فضا را برای  این کار علاوه بر اینکه فضای رازآلودتری به محفل می. شود فضای مجلس تاریك می
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در این بین، حضار نیز ساکت ننشسته و با تکرار بلند اشعار، گریۀ . کند انجام حرکات کارناوالی فراهم می
ها دیگر سینه زدن مشاهده خیلی وقت)پایین پریدن هماهنگ با آهنگ بلند و با فریاد و برهنه شدن و بالا و

     . افزایند آفرینی این مجالس می در فضای تاریك بر هیجان( شود نمی
فضای مجلس به کنسرتی . در واقع در طول تمام مراسم، مداح کارگردانی محفل را بر عهده دارد

شود که با  در این فضای تاریك فقط مداح دیده می .ها به مداح است که در آن همه چشمتبدیل می شود 
مداحی که باید با مدیریت خود و همراهان با استفاده . استنورپردازی خاصی و شدید اطرافش روشن شده

 . از میکروفون جماعتی را به شور و هیجان بیندازد
اری، ریتم خواندن، پسند از نظر محتوایی، سبك، شعر، مخاطب، محل برگز های عامه مداحیدر نتیجه، 

استفاده از اکو، فضاآرایی و نورپردازی خاص، استفاده از قطعات موسیقی پاپ، تیپ ظاهری مداح، توجه به 
اند که بعضاً با تقاضای مخاطب، حرکات خاص دست و سر مداح هنگام خواندن به نوعی هنجار شکن بوده

اعتراض دیگر جایی برای هواداران این  باتوجه به این. اند واکنش مجامع مذهبی و علما مواجه شده
ها و اماکن با کاربری  های شخصی، زیرزمین ها در مساجد نبوده و بیشتر این مجالس در خانه مداحی

ها در اینگونه اماکن از دست تذکرات امام  نتیجه آن شد که اعضای این هیئت. شوند عمومی برگزار می
خواه خود عزاداری کنند و توانند به سبك دلبو باشند دم آسوده جماعت و از توبیخ هیئت امنا و انتقادات مر

 . بخوانند خواهند،  هر شعری می
 :شود از جمله هایی است که در گونۀ سنتی آن دیده نمیمدرن دارای ویژگی  مداحیبا این توصیف 

 شور بر شعور؛ ۀغلب .1

 های شعری غیر کلاسیك و جدید؛ استفاده از قالب .0

 غیر معنوی؛ و صورت و محتوای ضعیف و تأکید زیاد به فرم  .3

 وجود تنوع در سبك؛   .4

 مندی از ادبیات خاص؛   بهره .5

 مندی از نظام گستردۀ توزیع؛تجاری بودن و تولید انبوه و بهره  .6

 ظهور نمادهای جدید و جایگزین؛ .7

 مایۀ احساسی و عاطفی؛تکیه بر درون .3

 های جدید؛آمدن فرهنگ متناسب با مداحی وجود به .3

 و تقلید جوانان از مداحان؛شدن مه ستار .12

 .مدیریت صحنۀ خاص مداح .11

ترین علل رخداد این مسئله است که از مهمباید اذعان داشت که این تغییرات به مروراتفاق افتادهاما 
های جدید، مداحی به عنوان شغل، ها و تکنولوژیگسترش سریع رسانه :توان به موارد ذیل اشاره کردمی

ها، مسائل سیاسی، توزیع خاص در عرصۀ دین و واقعۀ عاشورا، کنترل ضعیف بر هیئت هایگسترش نگرش
 .... ها وگسترده محصولات مداحان و رقابت در این عرصه، روی کارآمدن مدیران و بانیان جدید هیئت
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های اجتماعی متعدد با  ها امکان حضور افراد و گروه های متفاوت مداحی ها و شیوه وقوع  تنوع سبك
این نوع حضور به نقش افراد در مقابل ساختارها اهمیت داده و در . استعلایق متفاوت را فراهم کرده

است که جامعه نیز به تدریج به تغییرات ناشی از آن تن هایی شده گیری مقاومت نهایت موجب شکل
، امری واقعی و در واقع وقوع این تغییرات در نظام مداحی که بخشی از تغییرات دینداری است. دهد می

اندیشی در این خصوص را  قابل حصول و منشأ تحولات عمده در حوزۀ دینی است، به نحوی که چاره
 .کند ضروری می

 منابع
 . فرهنگی و  علمی: تهران باقرپرهام،، ترجمۀ شناسی  اساسی سیراندیشه درجامعه مراحل، 1330،ریمون، آرون -

 .کویر :تهران ،مریم وتر ۀترجم، جامعه پیشرفته صنعتی فرهنگی در تحول، 1370، رونالد، اینگلهارت -

 .نی :تهران ساوجی، ترجمۀ محمد ،نوسازی و آگاهی خانمان، بی ذهن، 1331دیگران،  برگر، پیترال و -

 .مرکز: ، ترجمۀ فریبرز مجیدی، تهرانساخت اجتماعی واقعیت، 1375برگر، پیترال و توماس لاکمن،  -
 .سخن : تهران، شناسی دینی هجامع، 1332، عباس غلام، توسلی -

 .معارف:  ، تهرانشناسی دینجامعه، 1336دانش، جابر،  -

دانشکده صدا و  :تهران ،سیروس مرادیترجمۀ  ،شناخت ارتباطات جمعی، 1330، دفلور، ملوین و دنیس، اورت -
  .سیما

 . مرکز: پرهام، تهران ، ترجمه باقردینی حیات صور بنیانی، 1333دورکیم، امیل،  -

 . آگه :تهران، پاینده حسینترجمۀ  ،عامه فرهنگ درباره فرهنگی ۀمطالع ، 1336،جان ،یستور -

 .مرکز: شدن، تهران عرفی و دین، جامعه، 1332زند، علیرضا،  شجاعی -

 .نی :تهران ،دین شناسی جامعه، 1333علیرضا،  شجاعی، -

 . 6736، بهار، 33، دفترها ت و بررسیمقالا، «منشأ دین از دیدگاه برگر»، 1336زاده،  علمی، قربان و مهدی حسن -

 .توتیا:  گهر، تهران نیك ، ترجمه عبدالحسیناجتماعی علوم در تحقیق روش، 1337کیوی، ریمون،  -

 مازندرانی، زاهدی ترجمۀ محمدجواد ،اجتماعی علوم فرهنگ ، 1376کولب، ، ل، ویلیام و جولیوس گولد، -

 .مازیار :تهران

 .3334 ، آذرماه،70، ، شمعرفت، «گونه که مشاهده کردم اسلام، آن»، 1330گیرتز، کلیفورد و فاضل حسامی،  -

 .صدرا: ، تهرانحسينی حماسۀ، 1363مطهری، مرتضی، -

: شیعه، تهران رسانه ،ایران در مذهبی های هیئت و سوگواری های آیین شناسی جامعه، 1337مظاهری، محسن،  -
 .الملل بین

 .تبیان: رجمۀ محسن ثلاثی، تهران، تدین شناسی جامعه، 1377همیلتون، ملکم، -
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 مجازي در فضاي دينداري

 هاي دينی فارسی زبانتحليل محتواي وبلاگ)
) 

 
  باغينی شجاعی شبنم

 
 

 چکيده
مقولۀ  5از  های دینیلذا برای تحلیل محتوای وبلاگ  پردازد این مقاله به بررسی اینترنت و دین می
 :اینها عبارتند از . کارکرد دین مجازی استفاده شده است 4کلیدی در ابعاد اجتماعی دینداری و 

دانش  -5تجربه دینی -4اخلاق دینی  -3مناسك و شعایر دینی  -0باورها و اعتقادات دینی  -1 
اینها نیز . داری مجازی و نیز دین آنلاین هم استفاده شده استهمچنین از کارکردهای دین. دینی

اطلاع رسانی  -4تبلیغ و ترویج دین  -3آموزش دین -0ایی دین بازنم - 1:مشتمل بر این مواردند
ها و نیز روی هم  هدف مقاله تحلیل محتوای وبلاگ های دینی با استفاده از این مقوله .دین
و کارکردهای دین آنلاین ( گلاک و استارک)داری ابعاد اجتماعی دین مندی از چارچوب نظری بهره

 .است( هاکت )
و در  پردازندمی دین مقولۀ هب صرفاً هک دینی ایهوبلاگ میانز ا وبلاگمورد  52 منظوره این ب

ه مطالعمورد   کیفی کمی و محتوای تحلیل روشو به  انتخاب مذهبی قرار دارند، -مجموعه دینی
 .است ایرانی وبلاگی فضای در دینی نوین محتوای ورهظ بیانگر هاهیافت از حاصل نتایج. اندقرار گرفته

 ها بیشتر مقولۀ دینتوان نتیجه گرفت آن است که در وبلاگها میکه از کلیت محتوای وبلاگآنچه 

 خود دینی اعمال مجازی فضای در فرد که دهد م توضیح را یعنی شرایطی آنلاین مطرح شده است،

ای هنیایش مانند دینی روزمرۀ هایتجربه انتقال کنندۀ منعکس نگاه این درواقع دهد،انجام می را
 آنلاین دین .مجازی است فضای در دینی شعایر برگزاری یا و آنلاین فضای در مذهبی مراسم آنلاین،

 منعکس مجازی در فضای تری رامدرن و پیوست ارتباط تعاملی، لحاظ به و فراگیرتر سطح واقع در

 .کندمی

ی در ایران، داری مجازدینی، دین آنلاین، دین ایهوبلاگ اینترنت و دین، :کلمات کليدي

 . های دینی فارسیوبلاگ

  

                                                           
 است(  حسینی نجاتی محمود سید دکتر راهنمایی به)  1331 سال در نگارنده ارشد شناسیکار رسالۀ از برگرفته مقاله این. 
 shabnam.shojaie@Gmail.com .آشتیان واحد اسلامی آزاد دانشگاه -شناسی جامعه ارشد کارشناسی 1



 
 
 
 
 
 

 02   تحلیل محتوای وبلاگهای فارسی زبان: در فضای مجازیدینداری 

 

 

 مقدمه
در این مدت نه چندان طولانی، همۀ ایرانیان همانند . گذردبیش از یك دهه از ورود اینترنت به ایران می 

اند و آن را توانمندترین فناوری انسان همۀ مردم جهان، با آغوش باز به استقبال این معجزۀ بشری رفته
وبلاگ مکان و فضایی در . اندع رسانی، آموزش، تحقیق، تبلیغ اندیشه یافتههای اطلامعاصر در عرصه

تفاوت عمدۀ آن با سایت یا وب . مبدأیی شخصی و غیر تجاری دارد شبکۀ جهانی اینترنت است که معمولاً
ها نیز برخلاف وبلاگ. مزد و منت از سرورهای عمومی استگیری بیسایت، در رایگان بودن آن و بهره

شوند و گسترۀ به روز می( گاه هر یك ساعت و حتی کمتر از آن)های زمانی کوتاهها در فاصلهر سایتاکث
ها و عقاید تا به امروز تنها برای بخش امکان انتشار اندیشه. دهندعظیمی از موضوعات را پوشش می

است، اما وبلاگ این  خاصی از جامعه، همچون نویسندگان، اندیشمندان، دولت مردان و ادیبان فراهم بوده
 . امکان را برای اقشار مختلف، اعم از زن و مرد، پیر و جوان ایجاد کرده است

 ۀشبک...( و ایرایانه های شبکه،اینترنت تلویزیون، و رادیو سینما،)مدرنظهور وسایل ارتباط جمعی 
ه در این زمینه را مهمترین تحول پدید آمدبه حوی که  ،خوش تحولات کرده استارتباطات سنتی را دست

دین یکی از موضوعاتی . های مدرن بدانیم های سنتی به رسانه باید در انتقال برخی کارکردهای دینی رسانه
هایی  است که امروزه راه خود را در وسایل ارتباط جمعی باز کرده، اما این حضور همواره با فراز و نشیب

 . جامعه داشته است با فرهنگ یتاریخی روبرو بوده که ارتباطی تنگاتنگ
 آن  اصلی کارکرد و شود مطرح انسان زندگی در معنابخش نهاد ترین مهم عنوان به زمانی که دین

 ما گفت، سخن زندگی به دینی معنابخشی مختلف ابزارهای از توانباشد، می زندگی به معنابخشی
 میان را دینی پذیری جامعه که شیمبا داشته اینترنت دینی و دینی پرورش و آموزش دینی، خانوادۀ توانیم می

 .تحقق بخشد موجود نسل و جدید نسل
 شمار به رسانه و مذهب تعامل میان در عرصه جدیدترین و ترین مه شك بدون اینترنت جهانی شبکۀ

 و گشوده خاورمیانه جوامع در پدیده دو این برای تعامل را غیرمتعارف و جدید هاییعرصه راه این. رودمی
 .است داده قرار مذهب برابر در را هایی تصورناپذیرچالش و بدیلبی هایفرصت

ای شدن توانیم آن را رسانهسازد و تحولی که میرسانه در جهان امروز، یك جهان مجازی همگانی می
فرهنگی است، زیرا  اینترنت یك فناوری ماهیتاً. ای شدن جهان اجتماعی بنامیمجامعه و فرهنگ یا رسانه

به تولید، بازتولید، ترویج و اشاعۀ نمادها و معانی ... ها وها، وبلاگسایت: ابزارهایی مانند به وسیلۀ
 .پردازد می

پسند دارند و دین هم به عنوان یکی از این ای پیوندی انکارناپذیر با فرهنگ عامههای رسانهپدیده
دازد و به این وسیله در بازپروری پربه امر خلق نمادهای فرهنگی می( اینترنت)ها از طرق مختلف پدیده

 .کندفرهنگ عامه مشارکت می
اینترنت درک انسان معاصر را از ذهنیت . داران متعدد استنحوۀ استفاده از اینترنت برای دین و دین 

برد، در حقیقت با می( ابژکتیویته)اجماع و عاملیت تغییر داده است و به سوی عینیت ( سوبژکتیویته)
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.  کندشویم که امکان تجربه دینی را برای کاربران فراهم میم دین آنلاین روبه رو میاصطلاحی به نا
( اینترنت) داران در جوامع مدرن به بازنمایی و تولید محتوا، با استفاده از وسایل ارتباط جمعی مدرندین
خود عرضه  های دنیای مجازی خود را به مخاطب جهانیپردازند و بیش از پیش با تکیه بر ویژگی می
 .  کنند می

سال دیرتر از مسیحیان با  042ما ایرانیان از جمله دست اندرکاران تبلیغ دینی بودیم که در حدود  
 هم ها،تخمین برخی اساس برو سال رسانه اصلی ما منبر بود  042اولین رسانه آشنا شدیم و در واقع، 

 حیث این از را تعداد ایران این که دارد وجود وب فضای در فارسی زبان فعال وبلاگ 222،722 حدود اکنون

 وبلاگ پایتخت به را تهران فارسی، وبلاگ ها هزارده روزرسانی به و کند، ایجادمی جهان در دهم رتبۀ حائز

تری از و وبلاگ نویسی، این توانایی را دارد که نوع جدید و مدرن است کرده تبدیل خاورمیانه در نویسی
 .یی کند که همان تبلیغ دیجیتالی و اینترنتی استتبلیغ دینی را پذیرا

اری در حوزۀ بازنمایی، ترویج و دهای جدیدی از دینگیری گونهبه بعد، در ایران شاهد شکل 72از دهۀ 
ای در جامعۀ ایرانی است در واقع در دورۀ آموزش تعالیم دینی هستیم که همه و همه بیانگر ایجاد موج تازه

داری آنلاین شد که تا پیش از مکانات ارتباطی و اینترنتی بسترساز ظهور و بروز دینزمانی مذکور گسترش ا
 .  این در سپهر دینی جامعۀ ما وجود نداشت و اگر هم وجود داشتند به وضوح و زیادی امروزه نبوده است

ر دین آنلاین، دینداری آنلاین، دین بر فضای مجازی همگی واژگانی هستند که از پدیدۀ جدیدی د
مطالعات  شناسی،های گوناگونی را در حوزۀ دین شناسی، جامعهدهند که پژوهشجهان معاصر خبر می

به خود اختصاص داده است، مراکز و نهادهای گوناگونی در بررسی این مسئله شکل گرفته و ... و فرهنگی
حوزه نگاشته شده  های متعددی در این اند، کتاتلاشی در عرصۀ این پژوهش پای نهادههای پرشخصیت

اند، در اغلب هایی که اختصاصاً به این مهم پرداختهاست و در فضای مجازی نیز صرفنظر از سایت
های معتبر دنیا بخشی تحت همین عنوان ایجاد شده پژوهی مستقل یا مرتبط با دانشگاههای دیندپارتمان

کند، اما نکتۀ جالب توجه این است که است که اطلاعات گوناگونی در این حوزه را به مخاطب ارائه می
ها در دنیای غرب روی داده است و در جامعۀ ما منابع و مأخذ در این حوزه بسیار محدود و همۀ این فعالیت

 .کم است
در جامعۀ ما پژوهش علمی و آکادمیك در این حوزه کمتر صورت گرفته است و به عبارت بهتر جامعۀ 

به طوری که هر از چندگاهی . ساسات دینی است تا نگاهی موشکافانهما هنوز در این حوزه گرفتار اح
شود که پیش از پیش ها منتشر میشود یا خبرهایی در رسانههایی مرتبط با ادیان مجازی ساخته میبرنامه

های زند، لذا در چنین شرایطی مطالعۀ علمی وبلاگمنطق در این حوزه دامن میبه دیدگاه احساسی و بی
 .دین آنلاین در جامعۀ ما ضروری است دینی و 

هر . مجازی اصطلاحات جدیدی در ادبیات آکادمیك ماست دینداری و آنلاین دینی، دین هایوبلاگ
شویم که کدام درنگ با این سؤالات مواجهه میآید بیبار که از این اصطلاحات سخن به میان می

ها طۀ این بحث با جامعۀ ما در چیست؟ این پرسشها؟ چرا مجازی؟ از چه نظر دینی؟ و اساساً راب وبلاگ
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 های دینی جدید در ایران به عنوانداری و تجربهدرست اما، در برابر واقعیت نوظهور و گسترش دین

ماند و زمینه و بستری پاسخ میهای نوظهور که در دهۀ اخیر با اقبال بسیاری روبه رو گشته است بی پدیده
 .کندوزه مهیا مینو را برای پژوهش در این ح

 سایت یا وبلاگ وب ایران ترین شهرهای دور افتاد در دینی علوم مدارس ترین سنت حتی امروزه

 سعی های اطلاع رسانی، تبلیغ، بازنمایی و تعامل دینی،روش آخرین با همگام و دارند را خود به مخصوص

 .دهند افزایش را خود بازدیدکنندگان شمار که دارند
رسد بلاگرها با که به نظر می( داری آنلایندین)برای مواجهه اصولی با این پدیده روشن است که

شماری مخاطب، بیش از گذشته بستر مناسبی یافتن کانالی سریع و مؤثر برای انتقال پیام خود به تعداد بی
یِ ارائه شده دیندار اجتماعی ابعاد برای عرضه عقاید و باورهای دینی خود یافته است، باید در گام نخست

توسط بلاگرها را در بستر جدید اینترنت شناخت و اینکه این ابعاد در فضای مجازی چه کارکردهایی دارند؟ 
  :توان به موارد ذیل اشاره کردترین اهداف این مقاله میبنابراین از مهم

 های دینیشناختی محتوای وبلاگمطالعۀ جامعه -
 های دینیوبلاگ شده تولید محتوایداری در نابعاد اجتماعی دی عه و شناختمطال -

 . های دینیکارکرد دین آنلاین در وبلاگ عه و شناختمطال -

 چارچوب نظري
های مربوط به فضای سایبر در دهۀ اخیر، هنوز چارچوب نظری با توجه به بسط و گسترش دیدگاه

ا کنون از سوی برخی وجود ندارد و آرایی که ت "داری مجازیدین" مشخصی برای تبیین موضوع
هایی که اندیشمندان در این زمینه ارائه شده است در مراحل ابتدایی خود قرار دارد با این وجود در بررسی

دانشمندان و پژوهشگران این عرصه هر کدام تعاریفی را دربارۀ دین و فضای مجازی . به عمل آمده است
دانند، مانند فضای مجازی ارائه شود را دین مجازی می ای از آنها هر نوع دینی که درعده: اندارائه داده

های دینی در فضای مجازی، همان دین مجازی حضور تشکیلات و فعالیت: براندا براشر که معتقد است
 .است

 :اندای دقیقتر به بین امر پرداختهای دیگر از اندیشمندان به گونهاما دسته
کند به ا به لحاظ نوع تعاملی که به کاربر برقرار میحضور ادیان در فضای مجازی ر (0220) مکسول

 :کنددو گروه تقسیم می
  0دین آنلاین -0  1دین در محیط آنلاین-1

                                                           
1-Religione online                                                                                                                                                
2- Online Religion 
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منظور از دین در فضای آنلاین ،نوع نمایندگی دین در فضای مجازی است که مجموعه اطلاعاتی را 
اما دین . ز آن اطلاعات استفاده کنندتوانند ادهد و کاربران میدر مورد دین در فضای مجازی قرار می

 .دهددهد که فرد در فضای مجازی اعمال دینی را انجام میآنلاین شرایطی را توضیح می
او معتقد است که دین در فضای . را جدا نموده است "دین در فضای مجازی"آناستاسیا کارافلوکا نیز 

اند و تنها در فضای مجازی حضور دارند و مجازی به معنای ادیانی است که در فضای مجازی ایجاد شده
کلیسا و شخص است که در  به معنای اطلاعات ارائه شده توسط هر مذهب "دین بر فضای مجازی"

 (.034: 0220 کارافلوکا،) باشدمجازی هم وجود دارند میفضای غیر
 داند ونترنت میاطلاعاتی در مورد ادیان در ای اینترنت در دینو  آنلاین دینداوسون در کتاب خود 

مذهب روی فضای " بنابراین آنچه. داندرا تجارب و تمارین مذهبی در فضای مجازی می "ادیان اینترنتی"
در ) هاست کهنامیم اطلاعات فرستاده شده به وسیلۀ هر نوع مذهب، کلیسا، افراد یا سازمانمی"مجازی
معنا و مفهوم، اینترنت به عنوان ابزار مورد در این . اندموجودند و در دنیای آفلاین قابل دسترس( جهان

مذهب در درون فضای مجازی بیان و گفتۀ مذهبی، معنوی و متافیزیك است که . گیرداستفاده قرار می
برخوردار "واقعیت مجازی"منحصراً در فضای مجازی تولید شده و موجود است و از میزان قابل توجهی از 

این آن چیزی است که ما از آن به . دهداقعی با این فضا انجام میبدین طریق دین یك نوع تعامل و. است
 (.173: 0224داوسون،  )کنیممجازی شدن واقعیت و واقعی شدن مجاز دینی مراد می

گذاشتن  "دین به صورت آنلاین":گویدنیز بین این دو مفهوم تمیز قائل شده و می( 0225) هلاند
ها بیشتر به صورت یك قفسه در این صورت سایت. وب استها و صفحات اطلاعات دینی بر روی سایت

استفاده از وب "دین آنلاین"اما. کنند و از پویایی اندکی برخوردار هستندمطالب و مواد دینی را عرضه می
های ای است که در سایتبرای ارتباط با سایر مؤمنان، زیارت آنلاین، نذر آنلاین و خلاصه تجربۀ دینی

 .تجربه آن وجود ندارندپیش گفته امکان 
 داریدین ابعاد متفاوت داشتن نظر در و تنوع این به توجه .است متفاوتی درجات و ابعاد دارای داریدین

 و دین سطوح و ابعاد تنوع گرفتن در نظر با که کسانی جمله از .است ضروری دین شناختی مطالعۀ جامعه در
 استارک و ،گلاک مگیر الیاده، از توانمی کنند، و تحلیل جزیهت را دین مختلف ابعاد تا اندکوشیده داریدین

 مناسك، و شعایر رستگاری، نمادها، از اند عبار که است کرده بازشناسی ادیان در را بعد پنج الیاده .برد نام

 نظر در دین برای را اصلی بعد چهار اجتماعی، با رویکردی مگیر. تجربۀ دینی و مقدس اشیای و هامکان

 .باورها، مناسك، تجربۀ دینی و اجتماع مذهبی: از اندعبارت که است تهگرف
 دارای اند،متفاوت بسیار جزئیات در آنکه رغم به جهان همۀ ادیان (1365)استارک  و گلاک نظر به

 رابه ها آن توان می که ها حوزه این .شود می گر جلوه ها، حوزه آن در دینداری که هستند های کلیحوزه

گلاگ و استارک، )و پیامدی تجربی مناسکی، اعتقادی، از اندعبارت گرفت، نظر در دینداری اصلی ابعاد مثابۀ
1365 :0-13.) 
 ها و اعمال دینیهای فرهنگی بر این فرض استوار است که دین شامل اعتقادات، ارزشنظریۀ سنت 

 را دین ترنرهمچنین . ه دارندهای دیرینها و سنتمسلط در هر جامعه است که ریشه در تاریخ( تجربه)
 و تقدّس ماهیت که «باورها». ها و مناسك استداند که شامل باورها، ارزشمی اصلی بعد سه دارای

 اند،گرفته نشئت ماوراالطبیعه از که هاییمطلوب مورد در که «هاارزش» .کندمی تعیین را ماوراالطبیعه
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 کنند و رابرتسونمی مطالبه را مادی جهان در وراالطبیعهما مداخله که( ساخت) «مناسك» .دهندمی توضیح
 را دین است و به نظر دورکیم داده قرار بررسی مورد «اعمال»و  «نمادها»، «باورها» بعد سه در را دین نیز
 . است کرده مطالعه «اعمال»و  «اعتقادات» بعد دو در

 :های دین آنلاین از نظر هاکت به شرح ذیل استو اما کارکرد
اطلاع رسانی در زمینۀ . جویی مؤمنان استرسانی و اطلاعاینترنت راهی برای اطلاع: رسانیطلاعا

تواند توسط این مقوله می. صورت گیرد... ها مرتبط با دین مانند اخذ فتواهای دینی وها پدیدهاعیاد مناسبت
ا در این زمینه به عنوان ههای دینی و یا به دست افراد غیر سازمانی صورت گیرد که وبلاگسازمان

هایی پویا و منعطف عمل نموده و بسیاری از وسایل دینی را به تفسیر و منازعه کشانده و بستر نوعی  رسانه
 .کندتفسیرگرایی و شخصی شدن تفاسیر را مهیل می

اسناد کهن متون مقدس و مذهبی در گذشته غیر قابل دسترس بودند، اما این مضامین برای : آموزش
های وب سایت. باشددی که به اینترنت دسترسی دارند، بدون دریافت وجه نقد و سانسور قابل دانلود میافرا

های کنجکاو در مورد مسائل قرار منابع مذهبی در اختیار ذهنها و متعددی امکانات کاملاً مجهز لینك
اینترنت را مشاهده و آگاهی تواند الگویی از هزاران مراسم و مناسك مذهبی از طریق فردی می. اندداده

ای معتقدند دسترسی آسان به اطلاعات مذهبی و رسومات دینی به پیکره دین اما عده) لازم را کسب کند
پذیرساختن مطالب که ممکن است برای همه در ها و دسترساینترنت با کاهش هزینه( زندصدمه می

هاکت، )به اطلاعات دینی بر عهده دارد دسترس نباشند، تأثیر مهمی در دموکراتیزه نمودن دسترسی 
0223.) 

از جمله مسائل مهم در ادیان تجربۀ روحانی امور مقدس است و اینترنت امکانی تازه : تجربه کردن
های برای تجربۀ روحانی یا دینی مانند مجذوب شدن یکتایی گریز از زندگی روزمره پرسایی و حس

نظیر رادیوی اینترنتی ) به وسیلۀ امکانات ارائه شده توسط اینترنت .دهداجتماعی را در اختیار افراد قرار می
های شود، جایی که طراحی، موسیقیکاربر به یك سفر رؤیایی توسط یك سایت خاص دعوت می( زنده

 .شودباعث لذت در وضعیت موجود برای او می... عرفانی و
آمده و عرصه را برای کسانی که  های فضا و مکان فایقاینترنت بر محدودیت :اجراي اعمال دينی

تواند امروز از طریق اینترنت یك فرد می. های مالی و فیزیکی دارند متاعی جدید ارائه کرده استناتوانی
توانند هر روزه به کتاب مقدس خود ها میسیك. آموزان یهودی داشته باشدیادداشتی بر روی دیوار دانش
کند که یك سفر مك ویلیام ادعا می. کندطلایی قرائت میشان در معبد گوش دهند که رهبر مذهبی

سازی یك سفر روحانی زیارتی مجازی ممکن است زیارتی همان قدر که برای بدن هم مفید است و شبیه
 (. 0223هاکت، )آثار مثبتی بر روی فرد درخواست کننده داشته باشد 

ند برای عقاید و باورهای خود توااینترنت فضایی است که در آن هر گروهی می: تبليغ دينی
مشتریانی بیابد و مکتب و آیینی که به آن معتقدند به کاربران دیگر معرفی نموده و ذهن آنها را در آن 

 .سازی کندجهت اغنا

 فرضيات
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در راستای پاسخ به سؤالات تحقیق از متن چارچوب نظری فوق این فرضیات راهنمای تحلیل محتوای 
 .اندرفتههای دینی قرار گوبلاگ
گیری سنتی بیشتر بر باور و اخلاق دینی است؛ اما های دینی با جهترسد تأکید وبلاگبه نظر می  -2

 .گیری مدرن عمدتاً متوجه دانش و تجربۀ دینی استهای دینی با جهتتأکید وبلاگ

ا در گیری سنتی بیشتر بر تبلیغ و ترویج است؛ امهای دینی با جهترسد تأکید وبلاگبه نظر می  -1
  .رسانی هدف اصلی استگیری مدرن عمدتاً بازنمایی و اطلاعهای دینی با جهتوبلاگ

 روش تحقيق
اند که بتوانند از اینترنت به منزلۀ ابزار، منبع ای تغییر و تعدیل یافتههای کیفی موجود به گونهبرخی از روش

نگاری های متمرکز اینترنتی و قومگروههای ایمیلی، های جدید مصاحبهحوزه. و موضوع تحقیق بهره ببرند
های یکی از روش محتوا تحلیل. مجازی سؤالاتی دربارۀ مشکلات اخلاقی و عملی تحقیق پیش آورده اند

اند و در مورد های متنی است بی آنکه به این توجه داشته باشد که از کجا آمدهکلاسیك تحلیل داده
 از استفاده با که است روشی کیفی، محتوای تحلیل. کاربرد دارد ایهای مصاحبهای تا دادهمحصولات رسانه

 های تیادداش مصاحبه از حاصل متون مندنظام تحلیل به مختلف، فنون کارگیری به با و کیفی رویکرد

 .پردازدمی اسناد یا و مشاهدات هایروزانه، یادداشت
  همطالع موردۀ نمون

مذهبی  -و در مجموعۀ دینی پردازندمی دین هب صرفاً هک دینی یاهوبلاگ میان ازدر ابتدا  پژوهش این در
 طول در هکیی انتخاب شد اهوبلاگ هدست آن اهوبلاگ این میان ازت؛ سپس اس شده انتخاب ،قرار دارند

 که دینی ایهوبلاگ جستجوی منظور هب .اندشده روز هب (بار چندین هانهما) مرتب طور هب ه،مطالع زمان

 و شود گردآوری دینی هایگوبلا از وسیعی حجم تا شد سعی لذا. باشند حاضر پژوهش افاهد با مناسب
 مطابقت پژوهش موضوع با هک شد انتخاب اییه وبلاگ ا،هآن میان از اهوبلاگ محتوایۀ مطالع با سپس

در  شاخۀ   Blogfa,Mihanblog,Persianblog موتور جستجو شامل 3از  وبلاگ 52 ایتهن در. داشتند
  .شد برگزیده تحقیق این ۀنمون عنوان هب همطالع برای لاماس

 مطالب محتوای و هداشت مطابقت تحقیق دافها با اهآن محتوای هک شد سعی اهوبلاگ انتخاب در

 هب نیز هنمون حجم این انتخاب علت .ندکن دور تحقیق یهاول دافها از را ما هک نباشند ایهگون هب اهوبلاگ
بلاگرهای دینی  کل حجم هب شهپژو این نتایج تعمیم بر قصد و است اهبلاگو عمیق ۀمطالع منظور
 .استدینی  ایهوبلاگ از ایهنمون ۀمطالع اصلی دفه هبلک نیست،

اصل اساسی . نظری استفاده شده است گیریگیری نیز باید گفت که از نمونهنمونهروش  از حیث
شان و نه با استفاده هایی از موارد بر اساس محتوایروهگیری نظری عبارت است از انتخاب موارد یا گنمونه

و نه نمایا  [با تحقیق] موردها بودن گیری بر مبنای مرتبطنمونه. شناختیاز معیارهای انتزاعی روش
های مربوط به گردآوری داده در تحقیق کیفی نیز به این اصل مشخصۀ استراتژی. شودبودنشان انجام می

 (.141: 1337فلیك، ) آید شمار می
نزد دنزین یافت  «چند بعدی کردن»م هایی میان گزینش تدریجی با مفهوتوان مشابهتاز سویی، می

هایی اشاره دارد که بر اساس زمان، مکان و شخص از یکدیگر متمایز که به تلفیق منابع گوناگون داده
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ها و با اشخاص متفاوتی مطالعه ها، مکانرا در زمان «همان پدیده»کند که دنزین پیشنهاد می. اندشده
گیری نظری را به روش خودش و به منزلۀ گزینش علاوه بر این، او مدعی است که استراتژی نمونه. کنیم

های محلی و موقت و گذرا، به هایی از اشخاص و زمینهو تلفیق هدفمند و سیستماتیك اشخاص و گروه
 (.140: 1337فلیك، ) کار رفته است

 (مقولات و مصاديق پژوهش)مۀ معکوس پرسشنا:  جدول

 مصاديق مضامين مقولات ها مؤلفه

ین
ی د

اع
تم

 اج
عاد

اب
ی

دار
 

 باورهای دینی

 اصول دین
روز رستاخیز، زندگی پس از مرگ، )توحید، نبوت، امامت، معاد 

 (بهشت

 (قرآن)نماز، حج، زکات، خمس، کتب مقدس  فروع دین

موعودگرایی و 
 منجی گرایی

 هور، غیبتانتظار، ظ

 فرشتگان، شیطان، استخاره حلال و حرام، محرم و نامحرم، اعتقادات اجتماعی

مناسك و 
 شعایر دینی

 نماز یومیه، قرآن خواندن، دعا خواندن، روزه گرفتن مناسك فردی

 مناسك جمعی
شرکت در نماز جمعه و جماعت، حج، جلسه قرآن و زیارت کردن 

 حرم

 اخلاق دینی
 یاخلاق فرد

پاکدامنی، حیا، فروتنی، مهرورزی، شکرگزاری، دوری از کینه و 
 حسد

 ایثار، احترام به دیگران، کمك به دیگران اخلاق اجتماعی

 دانش دینی

 فرایض
اصول نمازهای واجب و مستحبی، اصول روزه، اصول حج، اصول 

 فطریه

 سجادیهآیات قرآن، نهج البلاغه،ن هج الفصاحه، صحیفه  آیات و احادیث

 زندگینامۀ ائمه، پیامبران،اولیاء الهی، آدم و حوا هازندگینامه

 احکام و فتاوا
 (دیه،مهریه،ارث و قصاص)احکام حقوقی

 (حرام-نامحرم، حلال-حجاب، محرم)احکام عبادی

 تجربۀ دینی
 تجربۀ دینی فردی

 ، روزه گرفتن، قرآن خواندن، نیایش و راز و نیاز(یومیه)نماز خواندن
 کردن با خداوند و ائمه، شفا گرفتن و در خواب دیدن ائمه

 نماز خواندن به جماعت، قرآن خواندن به جماعت تجربۀ دینی جمعی

ی
جاز

ن م
 دی

ی
ها

رد 
کاک

 

 آموزش دین

 اصول دین،فروع دین،فتاوا روایات دینی

ها و اشعار داستان
 دینی

 ینیهای دائمه و پیامبران، پند آموز، اعیاد و مناسبت

 استخاره آنلاین، قرآن آنلاین، دانلود نمودن کتب و مطالب دینی خدمات آنلاین

اطلاع رسانی 
 دین

 های دینی، برگزاری مراسم دینیآگاهی دادن دربارۀ اعیاد، مناسبت خدمات آنلاین

احادیث آیات و
 دینی

 آیات قرآن، احادیث ائمه و پیامبر
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 هاي تحقيقيافته
 .های تحقیق در  ادامه آمده استترین یافتهها برخی از مهمپس از تحلیل و سنتز داده

 داريفراوانی ابعاد اجتماعی دين :2جدول

های دینی سهمی نزدیك به ها در بعد باورمحتوای پست 0های جدول شمارۀ بر حسب یافته
 7.7درصد وتجربۀ دینی  37.1درصد ،دانش دینی  10درصد، اخلاق دینی  6.7درصد، شعایر دینی36.5

 . اندهپست را به خود اختصاص  داد 1343درصد از کل
پست  انتخاب درتأکید بلاگرها  گفت توانمی؛ بعد درپنجداری ابعاد اجتماعی دین بررسی از پس
 اعمال رسانی دربارۀآموزش و اطلاع چونهم مطالبی در بعد این .است دینی دانش بعد بر بیشترها وبلاگ
آیات قرآنی و زندگینامۀ ائمه  و یا بکار بردن مضامینی مانند احادیث، دینی علمای فتاوای مستحب، و واجب

  .باشدو پیامبران می
بازنمایی کردن  دارند؛ کیدأت خود دینی باورهای بر بیشتروبلاگ نویسان دینی  کیدأته مقول این از پس

 کاربردنفاضله و یا به  مدینۀ و اتوپیا رستاخیز، روز و قیامت گرایی،منجی و موعودگرایی چوناعتقاداتی هم
 .اشعار دینی که بیانگر اعتقادات و باورهای دینی بلاگرهاست :مضامینی مانند

دینی دارند که بیشتر با  شعایر و بر بعد مناسك بسیاری کیدأتدر مرحلۀ بعد، بلاگرهای دینی 
و یا اطلاع رسانی جهت شرکت و  هازیارتگاه  در حضور مذهبی، مراسم در شرکت محتواهایی مانند
 .خوردمی چشمه ب نیزهای مذهبی برگزاری مراسم

 بُعد اینباشد که می دینی اخلاق بعد بر بیشتروبلاگ نویسان دینی  کیدأتۀ مقول این از پس چنینهم
و یا به کاربردن مضامینی مانند  گذشت و پاکدامنی، ایثار و عفت دربارۀ ترویج و بازنمایی چونمطالبی در

 .خوردمی مچشبه ... وحسد و بخل از دوری ها و احادیث دربارۀداستان
ترین تأکید بلاگرهای دینی بر روی ها کمدر آخر، با توجه به نتایج به دست آمده اولیه از محتوای پست

 .ها را شامل شده است درصد از محتوای پست 7دین بوده است که تنها  بعد تجربی

 بازنمایی دین
 دین، فروع دین، وقایع دینی، نیایش و راز و نیاز، شفا گرفتناصول  روایات دینی

ها و داستان
 رویدادهای دینی

 های دینیائمه و پیامبران، پند آموز، اعیاد و مناسبت

تبلیغ و ترویج 
 دین

 وگوهای دینی، نظرات دینیبحث و گفت تعامل

 خدمات آنلاین
، برگزاری مراسم های دینیتبریك و تسلیت گفتن اعیاد، مناسبت

 دینی

 جمع کل تجربۀ دینی دانش دینی اخلاق دینی مناسك دینی باورهای دینی ابعاد اجتماعی دینداری

 1343 125 433 160 31 431 فراوانی

 122۵ 7.7 37.1 10 6.7 36.5 درصد
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داريفراوانی کارکرد ابعاد اجتماعی دين: 3جدول  

باشند که راهی است ها دارای کارکرد بازنمایی میدرصد از پست 33پست بررسی شده،  1343از میان 
پست  503اری به مخاطبان که از دبرای شناساندن و منعکس کردن هر چه بهتر ابعاد اجتماعی دین

متعلق به باورهای دینی است که اکثر بلاگرها سعی در بازنمایی باورها و ( پست 047)بیشترین سهم 
 . انداعتقادات دینی داشته

باشند درصد از آنها دارای کارکرد آموزشی می 32پست،  1343پس از آن کارکرد آموزشی است که از 
پذیر ساختن مطالبی که ممکن است ها و دسترسی مجازی، کاهش هزینهکه هدف این کارکرد در فضا

برداری از اطلاعات دینی است که بیشترین سهم برای همه در دسترس نباشند و ایجاد قابلیت دانلود و بهره
 . انددر آموزش را باورهای دینی داشته

داری بررسی شده جتماعی دیندرصد از ابعاد ا 13کارکرد بعدی، کارکرد اطلاع رسانی است که حدود 
گیرد که های دینی و یا به واسطۀ افراد غیر سازمانی صورت میدارای این کارکرد هستند که توسط سازمان

داران در های پویا و منعطف جهت اطلاع رسانی یا اطلاع جویی دینها در این زمینه به عنوان رسانهوبلاگ
 .گیردی دینی صورت میها و یا فتواهاهای مذهبی، مناسبتزمینه

باشد که با توجه ترویجی می -داری در فضای مجازی کارکرد تبلیغیآخرین کارکرد ابعاد اجتماعی دین
ها را شامل می شود که درصد از کل پست 10ها در حدود های به دست آمده از محتوای پستبه فراوانی

ود مشتریانی بیابد و مکتب و آیینی که به آن تواند برای عقاید و باورهای خبه این واسطه هر گروهی می
 .معتقدند را به کاربران دیگر معرفی و ذهن آنها را در آن جهت اغنا سازی کند

 گيرينتيجه 

داری و کارکردهای بندی ابعاد اجتماعی دینها و تقسیمپس از آنکه مطالعه و بررسی کمی و کیفی وبلاگ
سؤال اول این پژوهش که در پی مطالعۀ تأکید بلاگرها با  داری مجازی صورت گرفت، در پاسخ بهدین

باورهای دینی، مناسك دینی، اخلاق دینی، دانش دینی ) دارینگاه سنتی و یا مدرن بر ابعاد اجتماعی دین
بوده و سپس پاسخ به سؤال دوم که تأکید بلاگرها با نگاه سنتی و یا مدرن بر کارکردهای ( و تجربۀ دینی

های تحقیق نشانگر آن یافته. بوده است( رسانی و تبلیغ و ترویجآموزش، بازنمایی، اطلاع)ی داری مجازدین
داری تأکید دارند و اکثر بلاگرها سعی دارند ای از دینهای ویژهاست که بلاگرهای دینی هریك بر جنبه

 .تر جلوه دهندیك  بعد خاص از دینداری را پر رنگ

 جمع کل بازنمایی تبلیغی و ترویجی اطلاع رسانی موزشیآ کارکرد ابعاد اجتماعی دینداری

 1343 503 162 055 424 فراوانی

 122۵ 33.0 11.3 13.3 32 درصد
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دینی را  تر جلوه دادن دانشآن است که اکثر بلاگرها سعی بر پر رنگنتایج اولیۀ این تحقیق نشانگر 
 و رسانی دربارۀ دانش دینی داشته و بیشتر به مضامینی همچون آیاتاطلاع و اند و سعی بر آموزشداشته

تأکید ...( حرام و -نامحرم، حلال -محرم)عبادی  و احکام...( دیه، مهریه، ارث و) حقوقی احکام احادیث،
رسانی نظرات و فتاوای ند و با هدف ارتقاء سطح دانش دینی در فضای مجازی به انعکاس و اطلاعداشت

تواند سبب رشد و ارتقاء در حقیقت، بلاگرها از وبلاگ به مثابه ابزاری که می. اندرهبران دینی پرداخته
 .انددانش دینی جامعه شود بهره برده

بوده است و رهبران و ( سنتی)های مکتوببه رسانه به رغم اینکه در گذشته، دانش دینی منحصر
توانستند به تبلیغ و ترویج بپردازند و مخاطبان آنها هم گسترۀ ها مینهادهای دینی از طریق این رسانه

بلاگ  52شد که عمدتاً نخبگان و دانشگاهیان بودند، اما اینك با توجه به مطالعۀ محدودتری را شامل می
ای دارد و نه محدودیت یجه را گرفت که گسترۀ دانش دینی نه محدودیت رسانهتوان این نتدینی می

مخاطب بلکه شکل و نوع دانش دینی تغییر کرده است و اینترنت با یك ویژگی مدرن و منحصر به فرد از 
تر و ای از جنس رسانه ولی با کارکرد و تأثیراتی به مراتب فرایك ابزار صِرف فراتر رفته و در عمل به پدیده

تر از آن تبدیل شده است و در نقش یك رسانه سهم عمده ای را در بسط و توسعۀ فضای اجتماعی پیچیده
میان نخبگان و افراد عامی جامعه بر عهده گرفته است و در این جایگاه دین را به فضای عمومی جامعه 

دانلود : های گوناگون مانندها و روشکشانده است و آن را به مخاطبانی فراتر از مرزهای ملی و به شکل
 .عرضه کرده است... های  دینی آنلاین، قرآن آنلاین و کردن، کلاس

یکی از ابعادی است که بلاگرها زیاد بر روی آن تأکید کرده اند  دینی، بُعد باورهای دینی پس از دانش
دارند تا اعتقادات و باورهایی انعکاس باورهای دینی که روزانه با آنها روبه رو هستند، سعی  و و با بازنمایی

این دسته از بلاگرها با لینك کردن سایر . اند را معنادار کنندها دور شدهرا که شاید تا حدودی از ذهن
های کوچك به هم بپیوندند و با تشکیل های دینی این امکان را فراهم ساختند تا در قالب شبکهوبلاگ

تعاملی در درون  تن باورها و اعتقادات دینی سبب ایجاد فضایهای فکر مجازی و با به اشتراک گذاشاتاق
ها بخشی از رسالت بدین ترتیب به تدریج وبلاگ. فضای مجازی و سپس تبلیغ و ترویج آنها  شوند

گیرد در کل آنگونه که از نتایج بر آمده را در تبلیغ و ترویج دین به عهده می( سنتی) های مکتوب رسانه
دار کردن داران بودند نه دینها عمدتاً پاسخگوی نیاز دینی دینکه وبلاگ است حاکی از آن است

شود که همیشه دینی عمل دین و سبب تحکیم اعتقادات و باورهای دینی در افرادی میهای بی انسان
 .اندکرده

 لاقاخ ترویج و باشد که در این بعد بلاگرها بیشتر بر بازنماییدینی می داری، اخلاقبعد دیگر دین
آید که این اخلاق ها چنین برمیفردی تأکید داشتند تا تأکید بر اخلاق جمعی و از محتوای اکثر پست دینی

سازد و این دو در رابطۀ متقابل با فردی است که اخلاق جمعی و اخلاق حاکم بر یك جامعه را می
 . یکدیگرند
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اند ای بازنمایی کردهگرها آنها را به گونهداری است که اکثر بلااز دیگر ابعاد اجتماعی دین دینی تجربۀ
دلی از تجربۀ دینی را همانگونه که احساس و تجربۀ فردی را از نوایی و همکه مخاطبان مجازی حس هم

ادراک زمان و مکان لحظات دینی را دارند که از یك تجربه دینی سنتیِ فردی و در فضای واقعی خارج از 
ها و اقتضایات خاص خود، برای ورود به ها با تمام ویژگیکرد که وبلاگتوان ادعا رسانه دارند، پس می

های مقدس از خلال تجارب دینی مدرن تأثیر نه چندان مشابهی را بر مخاطبان خود درک زمان و مکان
بدین لحاظ نوع ارتباطی که . شودهای مقدس در نظر گرفته میها نیز مانند دیگر مکانگذارد و وبلاگمی

آید مانند ارتباطی خواهد بود که با تجارب دینی فردی در مراکز قدسی به واسطۀ رسانه به وجود می با امر
تواند ها هم به همین ترتیب مخاطب میشود و در وبلاگمذهبی و یا در مواجهه با خداوند یا ائمه ارائه می

 . با از بین بردن مقولاتی مانند زمان و مکان تجربۀ دینی داشته باشد
دینی است که بلاگرها بیشتر  شعایر و رین بعدی که بلاگرها بر روی آن تأکید داشتند بعد مناسكآخ

اند و فضای جدید رسانه برای ارائۀ مراسم مذهبی اگرچه به شیوۀ مدرن آنها را بازنمایی و منعکس کرده
در عوض . باشندقوله نمیپروراند، اما مقید به این دو متوجه به زمان و مکان را به طور مجازی در خود می

کنند تا تأثیر همانندی را بر آگاهی و ها را تشویق میها، تصاویر و ژستها، رنگایجاد فضای خاص با ابژه
ها بیشتر از ارائۀ وجوه مقدس در وبلاگ. کنندگان در مراسم دینی بگذارنداحساس عاطفی و دینی شرکت

مناسك . ثیر گذار و ارائۀ نمادهای دینی صورت می گیردطریق توجه به تجلیات ظاهری، مراسم، شعایر تأ
تواند بارها و بارها در هر زمان و مکانی از آنها ها مقید زمان نیستند و حتی مخاطب میدینی در وبلاگ

ها قابلیت دانلود دارند این امکان که در وبلاگ... های مذهبی یا مراسم عزاداری و بهره ببرد، مثلاً سخنرانی
مخاطب فراهم می کند که هر زمان و در هر مکانی که نیاز داشته باشد از آن استفاده کند و بهره  را برای

 .ببرد
توانند اند که آنها میها به بازنمایی و تدوین آداب و رسوم دینی و مناسك خاصی پرداختهبرخی بلاگر

توان ای از این نوع مناسك را مینمونه. از طریق وبلاگ سبب ترویج، تعمیق و پایداری آنها در جامعه شوند
... هایی که دارای زیارت آنلاین، فیلم برگزاری مراسم عاشورا در فضای مجازی و در آن بخش از وبلاگ

های طرح این نوعی بازنمایی و انعکاس مدرن مناسك دینی است که یکی از بهترین روش. هستند دید
ها در بعد مناسك دینی سنتی بیشتر تأکید لعۀ وبلاگمناسك و شعایر دینی در حوزۀ عمومی است و با مطا

بر بعد دینی این مناسك و اجر معنوی آنها تکیه دارد، اما در حالی که در مناسك دینی به شیول مدرن 
بیشتر تأکید بر ابعاد انسانی، ملی و شهروندی است و این بدین معنی نیست که بعد دینی این مناسك از 

اجتماعی آن تغییر کرده و تمایزاتی که در آن صورت گرفته پ، بلاگرها را به  بین رفته است، بلکه بافت
 .رسانی به عموم مردم استفاده کنندانسانی جهت  اطلاع -این سمت کشیده که از عناصر ملی
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 برخی پيشنهادات  
 قرار همطالع مورد وبلاگی فضای در داریابعاد اجتماعی دین بازنمایی ۀنحو تا شد تلاش شهپژو این در

 هب شهپژو این واقع در. بود هعرصهای دینی در این محتوای وبلاگ اساس بر نیز شهپژوۀ لئمس. گیرد
 با. بود ایهرسان فضای این در اهآنکارکرد  و نویسی وبلاگ  ۀواسطه ب داریهم ابعاد اجتماعی دینف دنبال

. شودنمی هخلاص اهوبلاگ متون لیلتح هب اهتن دینی مجازی فضای گوناگون ابعاد مهف و همطالع حال این
 کیفی ایهشهپژو و مطالعات نیازمند داریدین دین و در وبلاگ مدرن ۀرسان و مجازی فضای میتها هبلک

 از نگاشتن و وبلاگ عمومی فضای در محتوا تولید بُعد بر اهتن شهپژو این در. است تریگسترده کمی و

 :توانمی دیگر ایهشهپژو در هک حالی در شد، کیدأت نتیمدرن و س یهنگا با و ابعاد دینداری مسائل

 .کرد همطالع نیز دیگر ایههجنب از را نویسیوبلاگ وداری دین و دین ۀرابط  -

 این و کرد استفاده همصاحب روش از توانمی دینی نگاهۀ دریچ از نویسیوبلاگ عمل مهف برای -

 از رضایتمندی میزان مچنینه. داد قرار هعمطال مورد دینی تولیدگران جانب از را ایهرسان عمل
 .باشد هزمین این در دیگر شیهپژو موضوع تواند می خوددینی،  نویسی وبلاگ

 و خوانندگان ارتباط و وبلاگ تعاملی فضای در هدوسوی ارتباطات گیریشکل ۀنحوۀ مطالع -

 .آورد مهفرا را دیگری شهپژو ۀزمین تواندمی نیزدینی  نویسان وبلاگ

 سیاسی،) نویسیوبلاگ گوناگون انواع هب توانمی وبلاگ و دین ۀزمین در آتی تحقیقات در مچنینه -
مورد  را نویسیوبلاگ ایهژانر ایهتفاوتای از یا تحقیق مقایسه و کرد هتوج...( و تخصصی اجتماعی،

 .قرار داد همطالع

 ،داری در فضای سایبرو دین دین با هرابط در حاضرمقالهۀ در شده همطالع در مجموع هر یك از ابعاد 
 . باشد آتی مطالعات برای مستقلی موضوع تواندمی خود

 منابع
 .، تهراناینترنت شناسی جامع ،1335مهدی،  محققی، اختر -

 و آنلاین اسلام هایسایت ایمقایسه مطالعۀ دینی؛ سایبر محیط در محوری اجتماع، 1336آشنا، حسام الدین،  -
 . ادیو، تهرانهای ر، دفتر پژوهشتبیان

  .همشهری نشریه، «مدرن ابزارهای با دین تبلیغ ضرورت باب در:  دیجیتال منبرهای»، 1334بابایی، رضا،  -

نشر : ، ترجمۀ مسعود کوثری و حسین حسنی، تهرانسایبر های فرهنگ بر درآمدی، 1333بل، دیوید،  -
 .شناسان جامعه

 .تتحقیقا و علوم اسلامیواحد آزاد انشگاهد ،کیفی پژوهش های رو و صولا ،1335، نجلا حریری، -

 .نشر کوچك: ، ترجمۀ سارا شریعتی، تهراندین با در مواجهه شناسیجامعه، 1336دروش، هانری،  -

 .دفتر پژوهش های رادیو: ، تهرانرسانه و دین تعامل، 1336راودراد، اعظم،  -
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 محتوای تحلیل کاربرد : ایرسانه هایپیام تحلیل، 1335ی، ج فریدریك فیکو، و استفن ، لیسی ، دانیل رایف، -

 .سروش انتشارات:، تهرانعلوی بروجردی دختهم ترجمۀ ،تحقیق در کمی

 .ابتکار روزنامه،« دین خدمت در سایبر دنیای» ،1336ضیایی پور، حمید،  -

و دینی، دین  بین و دینی درون ارتباطات و دینی محیط شدن فضایی مجازی، دو ، دین1336عاملی، سعیدرضا،  -
 .های رادیودفتر پژوهش: رسانه، تهران

 .نشر نی: ترجمۀ هادی جلیلی، تهران کیفی، تحقیق بر درآمدی، 1333فلیك، اووه،  -

دانشگاه ادیان و : رسانه، قم و دین :دوم جلد  رسانه در جستارهایی، 1333قادری، حمیدرضا، عمید، حسین،  -
 .مذاهب

 .نشر جامعه و فرهنگ: ، تهرانایران در نداریدی هایسنجه، 1333کاظمی، عباس، فرجی، مهدی،  -

  .انتشارات سروش: تهران، یبیهوشنگ ناترجمۀ ، محتوا تحلیل روش ،1337، کلوس، کریپندرف -

 (. 0)، ش(14)، سصادق مه، نا«پسند مردم فرهنگ و اینترنت،دین»،1336کوثری، مسعود ، -

 .63ش، انهرس فصلنامه  ،«رسانه و فرهنگ دین،»، 1336، عبدالله ان،یویگ -

 .دانش نگار: ، تهرانمحتوا تحلیل روش، 1333محمدی مهر، غلامرضا،  -

 اطلاعاتی درعصرتکنولوژیهای وحکومت سیاست :الکترونیك حکومت و دموکراسی»، 1331منتظرقائم، مهدی،  -

 . اجتماعی علوم نامه، «ارتباطی و

 .ثالثنشر :، ترجمۀ محسن ثلاثی، تهراندین شناسی جامعه، 1337همیلتون، ملکم،  -
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 هاي زنانۀ تهرانی پس از انقلاب اسلامی ايرانتحولات هيئت
 

 الهه فرزعليان
 

 

   دهيچک
ی کارکردها واجد آنها در حضور که شوندیم محسوبی قدس ییفضا اول وهلۀ در هاتئیه 

 ییکارکردها توانیمی قدس هۀوج نیا کنار در اما ،است کنندگانمشارکتی برا ایچندگانه
 کانون نیترمهمکه ی مذهبی هاتئیه هاییژگیو ازی کی. شد متصور نهاآ یبرا زینی اجتماع

ی اخلاق وی فرهنگ ـی اجتماع اتیح با آنی ختگیآم ،شودتلقی می یمذهب مناسك انجامی برا
ی اقتصادی حت وی فرهنگ ـی مذهب اتیحیی بازنما جهت دری مهم ابزار رو نیا از. است منانؤم

 بوده مردم انیم دری زندگ سبك وی نگرش تحول آغازی اسلام قلابان وقوع. رودیم شمار به آنان
 راتییتغ با را مناسك نیا خود و متحول را یعزادار وی نید مناسكی اصل عناصر از آنان فهم که

 دیجد اشکال 72 ۀده اواخر از کهی اگونه به استکرده  مواجهی رایبسی صور ویی محتوا
 تفاوتی سنت انواع با آنهای تیهو عناصر و ساختار که دافتنی گسترشی مداح وی نیدی ها تئیه

به بررسی جلسات مذهبی زنانه اعم از  ،یفیک روش از استفاده با پژوهش نیا در. دارد اریبس
ایم و دربارۀ روند تغییر این جلسات در دوران بعد از ها و جلسات قرآن پرداختهها و عزاداریجشن

زنانه  عزاداری جلسات تعداددهد که حاصل این بررسی نشان می .ایمانقلاب تا کنون، تحقیق کرده
 شتریبی معرفت مباحث نیهمچن ،است افتهنسبت به گذشته افزایش ی  هاجشن تعداداما  ،شده کمتر

 مجالس نیا در گذشته به نسبت یکمتر جوانان ضمن در ،شودیم مطرح مجالس نیا در احکام از
های دولتی اثر مدرنیسم به ایران و همچنین بعضی سیاست در این میان ورود .کنندیم شرکت

 . اندگذار بوده
  .یسنتی هاتئیه ،ینید مناسك زنان،ی مذهبی هاتئیه :کليدي واژگان 

  

                                                           
 elahef786@gmail.comشناسی کارشناسی ارشد دانشگاه علامه طباطبایی دانشجوی جامعه 1
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  مقدمه
هایی که در مراسم مذهبی از محققان معتقدند که هدف و خواسته. های مذهبی  قدمت زیادی دارندهیئت

اش در مراسم دینی و اساطیر ایران باستان  به چشم د، در شکل خاص و اولیهشوها دنبال میطریق هیئت
شده و همچنین  خود این مراسم در ایران بعد از اسلام، دوام اهدافی که در این مراسم دنبال می. خوردمی

وز وجود شان از دوران اولیه اسلام، با آنچه که امراست هر چند که کیفیت نهادیو قوام خود را  حفظ کرده
برخی کاملاً زنانه و . کننده از نظر جنسیت متفاوت استبافت اعضای شرکت. استهایی داشتهدارد تفاوت

پژوهشی در این مورد . برخی هم فقط مردانه هستند که تعداد جلسات صرفاً مردانه تقریباً در اقلیت است
درصد دیگر، زنان  حداقل به  75 ها صرفاً مردانه هستند، اما دردرصد هیئت05دهد که فقط نشان می

نشان ( 1373)تحقیق ملی بررسی رفتارهای ایرانیان (. 0: 1373نوری نیا، )اند صورت  حضار شرکت کرده
در  51.3شود، گزار میدهد که در پاسخ به این سؤال که آیا در منزل شما مراسم و مجالس  مذهبی برمی

جلسات مذهبی زنانه در مقایسه با جلسات مردانه (. 1373ی، محسن)اندگویان زن پاسخ مثبت دادهصد پاسخ
از تنوع بیشتری برخورداراست؛ از سوی دیگر، عنوان مذهبی این جلسات موجب مشروعیت آنها شده و 

شود که زنان آزادانه بتوانند از خانه خارج شده و با مقاومت چندانی از جانب خانواده روبرو نشوند سبب می
ه نسبت به زنان به وجود آمد، با ظهور انقلاب اسلامی و تفاوت دیدی ک(. 333 :1330شادی طلب، )

ما این تحولات را در ابعاد مختلف از جمله  .خوش تحول شدهای مذهبی آنان نیز تغییر کرد و دست هیئت
بررسی ... کنندگان، مضمون سخنرانی جلسات وکنندگان ،تیپ ظاهری شرکتتعداد جلسات، تعداد شرکت

 . نیمک می

  مسئلهبيان 
گیرد، لذا از آنجا که زندگی در نظریۀ دورکیم، خصلت قدسی از زندگی گروهی و اجتماعی افراد نشئت می

اجتماعی و گروهی دارای نوسان، تناوب و تغییر است، این تغییر و نوسان به حیطۀ امر لاهوتی و قدسی نیز 
های حیات اجتماعی وابسته هوتی به زیر و بمکند، به عبارت دیگر ادیان و امور قدسی و لاسرایت می

و کار اصلی موجودات مقدس همانا نگهداری جریان عادی حیات به (  477 :1333دورکیم، ) هستند
این مبنا دین جدا از پاسخ به مسائل کلان، حیات عادی  را نیز از روزمرگی و  بر. استای مثبت بوده  شیوه

ها بنابراین نقش اصلی نهادهای مذهبی مانند هیئت(. 37: همان) کندر میرا معنادا اش خارج و آنروحی بی
بخشی به زندگی برخی دینداران، در های مذهبی با معناهیئت. شان با جریان عادی زندگی استدر رابطۀ

گذار،  های نظری بیانگر آن است که در جوامع در حالتحلیل. .اندبطن زندگی روزمرۀ آنان، جا گرفته
بررسی تغییرات . شودای میخوش تحولات گستردهنداری یکی از متغیرهای اجتماعی است که دستدی

های اجرا شده در حوزۀ مسائل دینی های برنامهها و کاستیتواند موفقیتایجاد شده در میزان دینداری، می
 .را به ما نشان دهد
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. جام و وحدت اجتماعی را تقویت کردتوان کنترل اجتماعی یا به قول دورکیم انسبه واسطۀ دین می
کند و این اعضا هستند دهی به تصورات دینی اعضای خود نقش کلیدی ایفا میتردید جامعه در شکلبی"

در (. 12: 1373جلالی مقدم، ) "دهندپذیرند و به آن شکل مطلوب خود را میکه القائات جامعه را می
های مختلف جامعه و تجربیات مختلف یکپارچه کردن بخش جوامع سنتی، دین سایبانی از نمادها را برای

به بیان دیگر  دین در این جوامع، ساختاری شناختی و هنجاری بود که نظم طبیعی و . افراد گسترانده بود
را در  "بودن در کاشانه"اجتماعیِ موجود را به نظمی کیهانی و مقدس مرتبط و از این طریق، احساس 

ای، همۀ فرایندهای نهادی و در چنین جامعه(. 37: 1331برگر، )کرد فراهم میجهان هستی برای انسان 
یعنی در ساختارهای سیاسی و اقتصادی جامعه، . کرددتجربیات افراد  نمادها و باورهای دینی را تأیید می

وزمرۀ های رهمچنین کنش. نهاد دین از منزلت بالایی برخوردار و قوانین و قواعد دینی جاری و ساری بود
کرد و اگر هم افرادی بودند که در مردم به صورت مستقیم و غیر مستقیم نمادها و تعاریف دینی را تأیید می
شدند که گرفتند و کمتر موفق میاین تعاریف و نمادها تردید داشتند، معمولاً در حاشیۀ جامعه قرار می

 (.122: 1335توسلی و مرشدی، )های مردم را تحت تأثیر خود قرار دهندتوده
 هایها و ساختارتقسیم کار و تخصصی شدن امور و به وجود آمدن نهاد در جامعۀ امروز، با گسترش

1هایاجتماعی جدید، زیست جهان
جامعه با چندگانه شدن "دیگر  به بیان. گیردمتعددی در جامعه شکل می 

زمان با هم(.  73: 1331برگر، ) "شود جدی  می قدیمیِ دین تهدید ۀشود و وظیفها مواجه میزیست جهان
آید، فرد نیز در زندگی روزمرۀ های متعدد درمیزیست جهان های مختلف جامعه در سیطرۀ،اینکه بخش

برند و لذا لزوماً نمادها و های دیگری به سر میشود که در زیست جهانرو می خود پیوسته با دیگرانی روبه
 .کنندحتی گاهی آنها را انکار میکنند، و دینی او را تأیید نمی تعاریف

هایی که به لحاظ قومی و فرهنگی دارند در جهت ای، بسته به ویژگینهادهای مردمی در هر جامعه
ها و جلسات مذهبی که کانونی برای انجام هیئت. اندگویی نیازهای مردمی به مرور زمان شکل گرفتهپاسخ

بافت اعضای . شوندبا سابقۀ تاریخی طولانی محسوب می مناسك دینی و مذهبی هستند از جمله نهادهایی
ای از این جلسات منحصرًا زنانه یا ای است که دستهکننده در این جلسات از نظر جنسیت به گونهشرکت

 (.300: 1373محسنی ، )مردانه و در برخی دیگر، زنان و مردان در فضایی کاملاً مجزا از هم حضور دارند 

ای که توسط بنیانگزاران دین اسلام بنا نهاده شیعه علاوه بر صور مناسکی اولیهدر این میان، مذهب 
گونه مناسك و  ها پایگاهی برای ایناین هیئت. استای را برای خود شکل داده شده، صور مناسکی ثانویه

ردم همواره مرکب از دو عنصر موعظه و مداحی بوده و مرجع اخذ احکام و اعتقادات و حتی اخلاقیات م
بوده و هست که تا حدود زیادی متأثر از ساختارهای اجتماعی و تکوین تاریخی شیعیان و به ویژه نوع نگاه 

رغم نقشی به همین دلیل هم علی(. 120: 1331باهنر، )دستگاه حکومت و اقبال آن به جریان شیعه  است 
، همیشه جریانی از تغییر و تحول که در بازتولید هویت شیعی به طور عام و هویت زنانه به طور خاص دارد

ها تغییر و تحولاتی که بیش از همه تحت تأثیر تحول زندگی مردم و نگرش. استرا در بطن خویش داشته

                                                           
1 World life 
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بر این اساس مناسك مذهبی علاوه بر اینکه بازنماییِ . و ذهنیتشان از عناصر اصلی مناسك دینی است
هاست شبرد دگرگونی و اعتبار بخشیدن به دگرگونیشان پیهای اصلیها هستند یکی از نقشدگرگونی

 (.673: 1375  ثلاثی ،)
سازی و تحولات سیاسی و های اخیر، به واسطۀ وقوع انقلاب اسلامی و پس از آن جنگ و بازدر دهه

اجتماعی و اقتصادی بسیاری در کل جامعه و در جامعۀ زنان به طور اخص روی داد که به دنبال آن 
های پردازیم که هیئتدر این مقاله به بررسی این نکته می. به طور وسیعی رشد کردندهای جدید  هیئت

داری و است و البته به تبع آن، نوع دینمذهبی زنان تهرانی در دوران پس از انقلاب، چه تغییراتی کرده
 .استداری زنان تهرانی به چه صورتی در آمدهسبك دین

 ادبيات تحقيق

هایی یکی از پژوهش. استشناسان متعددی بودهشناسان و انساناز مورد توجه جامعهمناسك دینی از دیرب
 هایدگرگونی بررسینامۀ کارشناسی ارشد خانم مژگان دستوری به نام که در این مورد انجام شده، پایان

ا هاو در این تحقیق، ابتدا به بررسی تحولات این هیئت. است1333در سال  زنانه مذهبی هایهیئت
به .  استهای هر یك را بیان کردههای زنانه را بررسی  و ویژگیهای مختلف هیئتپرداخته و سپس گونه

های دینی و اجتماعی و اقتصادی بر های گوناگون در سایر مشارکتعقیدۀ او استقبال بالا و محدودیت
می آغاز ورود گستردۀ وقوع انقلاب اسلا. استاهمیت و مرکزیت مشارکت زنان در این مجالس افزوده 

تر آنان در مراسم و مناسك سوگواری و تر و فعالزمان مشارکت جدیزنان به عرصۀ اجتماعی و هم
های وقوع تحولات سیاسی و اجتماعی پس از انقلاب و جنگ از سویی و دگرگونی. استعزاداری بوده 

دینی و اعتقادی مردم به ویژه زنان  هایناشی از گسترش نوگرایی سبب ایجاد تغییراتی در باورها و نگرش
شان را متحول و این مناسك را با تغییرات است و فهم آنان  از عناصر اصلی مناسك دینی و عزاداری شده

های دینی اَشکال جدید هیئت 72ای که از اواخر دهۀ محتوایی و صوری بسیاری مواجه کرده است، به گونه
او به سه نوع . اختار هویتی آنها با انواع سنتی بسیار تفاوت داردو مداحی گسترش یافتند که عناصر و س

ی هر یك را در این تحقیق بیان هاکند و ویژگیهیئت سنتی، عامه پسند و معرفت گرایانه اشاره می
 .کند می

توسط زهرا  1373است که در سال  زنانه مذهبی جلسات کارکردهای مونوگرافیتحقیق دیگر 
او خصوصیاتی را برای این جلسات بر میشمارد و معتقد است این جلسات   حیدرزاده انجام شده،

طور کاملاً داوطلبانه از سوی زنان شکل نامه هستند که بههایی عمدتاً غیر حکومتی و بدون مرام سازمان
 :دهندها را انجام میگیرند و این کارکردها و نقشمی

 مذهبی  هایبالا بردن سطح آگاهی زنان و حداقل آگاهی -
 کاهش فقر  -
 پرکردن اوقات فراغت  -
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 بخشی ازبرنامۀ اصلی زندگی  -
 کننده کم کردن مشکلات مالی افراد شرکت -
 .شودحضور در محیطی دوستانه که منجر به حل برخی مشکلات شخصی و روانی می -

ار انجام توسط به 1333در سال   عزاداری مراسم در زنان جایگاه و نقشتحقیق دیگری در خصوص 
گرفته که به مقایسۀ حضور کنونی زنان در عزاداری حسینی با گذشته، یعنی قبل از انقلاب اسلامی، 

بر اساس این پژوهش با وقوع انقلاب اسلامی سهم و میزان مشارکت زنان در انواع عزاداری . استپرداخته
ندانشان در مشارکت در این ای از حضور مردان و فرزهای حاشیهزنان ضمن حمایت. استمتفاوت شده 

مراسم، نیروی فعال عزاداری مطرح شدند، تغییراتی که در نوع و میزان مشارکت زنان در عزاداری به وقوع 
های جدیدی افزایش میزان عزاداری زنان یعنی اینکه زنان در شرایط جدید هیئت-1: پیوسته عبارتند از

زنی فقط زنی و زنجیرزاداری در حال حرکت از قبیل سینهزنان در ع-0. اندبرای عزاداری خود طراحی کرده
های فامیلی و محلی ها، همراه با همسران و یا در قالب گروهآنها، همراهان هیئت. ناظر کنار خیابان نیستند

ها، با شعار دادن در خیابان در بعضی از هیئت-3. شوندهای در حال حرکت، حاضر میو دوستی در هیئت
ساز طرح بعضی از مسائل اجتماعی و سیاسی مربوط به همین امر زمینه. کنندزاداری میحاضر شده و ع

های جدیدی از جمله نقش طراح عزاداری، مدیر و روضه خوان و نوحه خوان آنها با نقش-4. استزنان شده
 . انددر برگزاری عزاداری اختصاصی زنان حاضر شده

توان به این نتیجه رسید که حضور زنان در مراسم دینی با مرور مختصر این چند نمونه تحقیق می
توان مشاهده همچنین می. استای به نقش محوری انتقال یافتهاست و عموماً از نقش حاشیهتغییر کرده

 . کنند ها شرکت میهای جدید در این مراسمکرد که زنان با انگیزه

 ي  نظر چوب چار
دورکیم از  .شددین به ویژه مناسك دینی بررسی خواهد بارۀم درها و نظریات دورکیدر این بخش اندیشه

صور ابتدایی او در کتاب  شناسانی است که به اهمیت دین و اعمال مذهبی در جامعه پرداختهاولین جامعه
پردازد، دورکیم ضرورت فرا رفتن از پندارهای به  فضای اجتماعی اعمال مذهبی می حیات دینی

ما این "گوید او می. گیرد شود مفروض میشان منعکس میکه در تظاهرات جمعی ایدئولوژیك مردم را
کننده در آن از آن دارند، بلکه باید بر ایده که زندگی اجتماعی را نه بر اساس تصوری که افراد شرکت

به نقل از موریس، )".کنیماساس علل متعدد عاری از ملاحظه خودآگاهی تبیین کرد، مثبت ارزیابی می
شوند که حضور در آنها واجد ها در مرتبۀ اول فضای قدسی محسوب میهیئت(. 152-151: 1333

توان به کارکردهای کنندگان است، اما در کنار این وجه قدسی، میگانه برای مشارکتکارکردهای چند
نشئت  در  نظریۀ دورکیم، خصلت قدسی از زندگی گروهی و اجتماعی افراد. اجتماعی آن نیز توجه کرد

گیرد، لذا از آنجا که زندگی اجتماعی و گروهی دارای نوسان و تناوب و تغییرات است، این تغییرات و می
کند به عبارت دیگر ادیان و امور قدسی و لاهوتی به نوسانات به حیطۀ امر لاهوتی و قدسی نیز سرایت می
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کار اصلی موجودات مقدس همانا و ( 477: 1333دورکیم ،)های حیات اجتماعی وابسته هستند زیر و بم
براین مبنا دین جدا از پاسخ به مسائل کلان، . است ای مثبت بودهنگهداری جریان عادی حیات به شیوه

کند، لذا نقش اصلی کند و آن را نیز معنادار میاش خارج میروحیرا نیز از روزمرگی و بی حیات عادی
های مذهبی در بطن جریان عادی زندگی است، هیئتها در رابطۀ آن با نهادهای مذهبی چون هیئت

: همان) اند و بخشی ازساز و کار معنا بخشی به حیات دینداران را برعهده دارندزندگی روزمره جای گرفته
37.) 

. باورها و مناسك: دهندۀ دین هستنددر تعریف دورکیمی از دین دو عنصر بنیادی وجود دارد که تشکیل
ای صِرف از باورها کاری نادرست است، به اهمیت مناسك ینکه تقلیل دین به مجموعهدورکیم با تأکید بر ا

کند و آن را مجرای اصلی تجربۀ دینی و کسب ایمان دینی و بروز پیامدهای حیات در حیات دینی اشاره می
ط ای است که فق کیش عبادی یا مناسك مجموعه اعمال منظم تکراری شده".دانددینی برای مؤمنان می

کند، نیست، بلکه مجموعه وسایلی دستگاهی متشکل از علایم که ایمان از راه آنها ترجمان بیرونی پیدا می
(. 573: 1333دورکیم، ) "شوداست که ایمان و احساس دینی از طریق آنها ایجاد و دوره به دوره تکرار می

ک تأکید دارد و چندان به دورکیم در مباحث مربوط به مناسك، بیش از همه بر مناسك جمعی و مشتر
های او در بحث از مناسك، اشاره به مناسکی دارد که فقط در درون گروه. کندمناسك فردی اشاره نمی

 (.13:  همان)شوندگرد هم آمده پیدا می
این تعبیر جمعی از مناسك در کلیت نظریۀ دورکیم، اهمیت کلیدی دارد و بر همین مبنا او کارکردهای 

کند، در طی مناسك مذهبی است که جامعه خود را در فرد بازتولید قی مناسك را بیان میاجتماعی و اخلا
به . شوند کند و هنجارهای اخلاقی که خاستگاه اجتماعی دارند در فرد با قدرتی فزاینده درونی میمی

 (.513:  همان) شودعبارت دیگر وجدان اخلاقی در طی مناسك جمعی در فرد ایجاد و تقویت می
:  همان) کارایی اخلاقی و کارایی مادی و جسمانی: کندورکیم از دونوع کارایی مناسك بحث مید
دهند که همگی اعضای جماعتی با نظام اخلاقی افراد با حضور در مناسك به یکدیگر شهادت می(. 437

ن خویشاوندی ای. یابندکند، آگاهی میاند و به پیوندهای خویشاوندی که آنان را به هم متصل میمشترک
مناسك امکان . گر وجود آن نیست، بلکه سازنده و باز سازندۀ آن استچیزی است که مناسك فقط بیان

ترین مکانیسم اثر گذاری مناسك بر مؤمنان را نه دورکیم مهم. کندبازسازی توان روحی افراد را ایجاد می
داند می "به جا آوردن منظم مناسك احساس رضایت اخلاقی حاصل از "در استدلال بلکه در ایجاد نوعی 

ای رابطۀ مناسك و مخاطبانش رابطه. کنندمؤمنین طی مناسك، جایگاه خاصی پیدا می(. 3-435:  همان)
استدلال منطقی و مستقیم دربارۀ حقیقت یا ... استدلالی و عقلانی نیست و در مناسك یا وعظ دینی و

است  "حاصل از به جا آوردن منظم مناسك خلاقیاحساس رضایت ا"سودمندی قضیه مهم نیست، بلکه 
واعظان و رهبران مناسك بدین سان، نوعی پیش آمادگی روحی در شنوندگان برای . که اثر گذار است

داوری مناسب و شوق با این پیش. کنند که مقدم بر برهان و استدلال است پذیرفتن و باورکردن ایجاد می
افراد با شرکت در مناسك به عمل  .سازدزی است که ایمان را میباورکردن در مؤمنان، درست همان چی
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نکتۀ مهم در این است که ذهنیت مذهبی . شوندبرانگیخته می( به نحو خاصی که در آن مذهب است)
مناسك . شودنامد در خلال مناسك ایجاد میمی( 503:  همان)"ذهنیت عبادی "مؤمنان یا آنچه دورکیم 

دورکیم بر غلبۀ فضای عاطفی و متفاوت از عقل و استدلال در طی . دارند دو وجه شناختی و عاطفی
. کندکند، اما او پیوند اساطیر با مناسك و نقش متقابل این دو برای یکدیگر را مطرح میمناسك بحث می

شود و این چهره را اسطوره تعیین ای است که به وی نسبت داده میآیین پرستش هر الوهیتی تابع چهره"
لذا (. 113: همان)"آید که مناسك چیز دیگری جز شکل عملی اسطوره نیست کند، حتی اغلب پیش میمی

آید و این های محوری مناسك پیش میتغییرات مناسك تابع تغییراتی است که در شیوۀ تلقی شخصیت
تحول مناسك  ارز بالذا تحول اساطیر مذهبی عامل و هم. شودهای تلقی به واسطۀ اساطیر ایجاد میشیوه
دهند تا از سوی دیگر، دورکیم بر این تأکید دارد که اساطیر خود را با الگوی مناسك تطبیق می. است

ای در گذشته نیستند، نفش آنها بیشتر تفسیر لذا اساطیر در مناسك بازنمای حادثه. بتوانند بیانگر آن باشند
را باید در ارتباط با وضع موجود و واقعیات  مناسك موجود است به همین سبب بسیاری از اشارات اساطیری

 (.177: همان)ای در گذشتۀ دور فعلی فهم و تفسیر کرد نه با ارجاع به حادثه
گونه که در تعریف دین نگاهی سیستمی داشت، مناسك را نیز در جامعه در نظام کلی دورکیم همان  

ای بزرگ، منفك و مجزا از هم نیستند، بلکه هها و مناسك مختلف در جامعاز نظر او شیوه. بیندمناسکی می
: همان) شوندهایی از یك کل محسوب میاند و بخشها و مناسك در یکدیگر متداخلهمۀ این شیوه

های مختلف جامعه، در نهایت در نظام کلی هماهنگ از مناسك تکثر ظاهری مناسك، در بخش(. 011
های مذهبی عملاً در نظام. ی متضاد جامعه هم وجود داردهااین رابطه حتی در میان بخش. یابندوحدت می

کند که نوعی سلسله مراتب ای از مناسك وجود دارد، دورکیم با اذعان به این موضوع اشاره میمجموعه
ای تعدادی از مناسك وجود دارد که از لحاظ همسانی و در هر جامعه. قرار استمیان انواع مناسك بر

های آنها موضوع محتوای این مناسك و عناصر و شخصیت. گر متمایز هستندعمومیتشان از مناسك دی
ها محسوب ترین باورها و رفتارها و حتی اشیا و پیدایش رسمترین احساسات و بعضاً منشأ مهممهم
شوند، در سلسله مراتب مناسك، بعضی از آنها عامل مهم و مجرای تثبیت وحدت اخلاقی و دینی قبیله  می

های آن و یا حداقل نمایندگانی از ستند، به خصوص مناسکی که به نوعی همۀ اجتماع و بخشو اجتماع ه
 (.331-333:  همان)ها، در آن، حضور داشته باشند تمام بخش

مناسك به واسطۀ نوعِ هدف در نظام . این مسئله با نوعی پتانسیل سیاسی در مناسك همراه است
های مختلف ر بری  برای اهداف مختلف را دارند و هم اینکه مراسماش و به واسطۀ اینکه قابلیت به کاکلی
توانند جای یکدیگر را بگیرند، نوعی پتانسیل توانند برای یك هدف انجام شوند و در نهایت مناسك میمی

شود، نقش و جایگاه  مناسك در نهایت وابسته به کند که سبب میسیاسی را در ذات خودش  ایجاد می
لذا از موقعیت مناسك در میان مردم . و شرایط زندگی جمعی مؤمنان باشد "ی حیات اجتماعیهازیر و بم"

ترین مهم. مند برای آنها از خلال مذهب پی بردتوان به نظام مذهبی آنها و هم به اهداف اولویتهم می
 . ماندنمی ای لزوماً در کل تاریخ حیات مذهبی مؤمنان ثابت و یکسانمناسك مذهبی برای هر  جامعه
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های او دربارۀ  مناسك، تفسیری ایستا شود، شرح دیدگاهعموماً در تفاسیری که از نظریات دورکیم می
ای متقابل اند، اما دورکیم رابطهو مکانیکی است و مناسك را صرفاً در جهت بازتولید اجتماع معرفی کرده

رغم اسك در تغییرات هم نقش دارند، او علیگیرد، از نظر او منمیان مذهب و مناسك با جامعه در نظر می
تأکیدی که بر کارکرد مثبت مذهب و مناسك دارد، در مواردی هم از اهمیت دین و مناسك در 

ای از او با اشاره به نوعی هرج و مرج ضمنی در پاره. کندگرفتن قواعد صحبت میهنجارشکنی و نادیده
دینی نیز همین مشاهده مصداق دارد، زیرا بعضی از آنها در مورد مراسم "نویسد ها، میمراسمات و جشن

 شوندگر نیازی به زیر پا گذاشتن قواعدی هستند که به طور معمول بسیار هم مراعات میگویی بیان
دهند، عملاً در جهت تثبیت این به هر حال مناسك از آنجا که پس از  تغییری مهم رخ می(. 503: همان)

مناسك در حیطۀ . کنندعادی و جزئی از زندگیِ عادی جماعت مناسکی عمل می تغییر و تبدیل آن به وضع
. توانند، عامل  تغییرات باشند و یا اینکه حداقل قابلیت مشروعیت بخشی به تغییرات را دارندتغییرات هم می

اند، چرا که آهنگ حیات اجتماعی  آهنگی متغیر است و مناسك همیشه به نوعی با تغییرات همبسته
هستند و از سوی  -به واسطۀ قدرتشان در بازتولید نظم مستقر  -رویهسویی، مانعِ  تغییرات بیناسك از م

 (.533:  همان)دیگر، امکان تغییرات لازم و مورد نیاز و مشروعیت بخشی به آنها را دارند 

  قيتحق روش
 نیا در کهی کسان از نفر 12ن با است، بنابرایو ا ابزار مصاحبه استفاده شدهی فیک روش از، قیتحق نیا در

تحقیقی  ۀروش تحقیق کیفی به روی. شد مصاحبه ،کنندیم شرکت هم هنوز و کردندیم شرکت جلسات
واقع این  در. به دست نیامده باشدی کردن یا کمّ های آماری وهای آن از طریق دادهشود که یافتهگفته می

توجه به  های کوچك اجتماعی باحوادث وگروه ها،یتی از موقعتوصیف غیر کمّبرای  ،روش تلاشی است
عادی به  های طبیعی ودر موقعیت هامعانی که انسان تفسیر تعبیر و ۀهمچنین سعی برای ارائ یات وئجز

این  های بسیار متنوعی درتوان گفت از آنجا که روشبه این ترتیب می. دهندحوادث می زندگی خود و
راحتی قابل بیان به ،های روش کیفی باشدامع که بتواند بیانگر تمامی جنبهتعریفی جوجود دارد و حیطه 
هدف تحقیق کیفی آنچنان که . های مختلف نظری دراین رابطه استمستلزم تبیین دیدگاه ونیست 

پس یکی از وظایف مهم محققی که کار  ،یابی به معانی فرهنگی استاند در کل دستطرفداران آن مدعی
یابی به معانی و مقولات فرهنگی است؛ یعنی اینکه چگونه افراد، اشیا و حوادث دست ،دهدیکیفی انجام م

محقق برای درک رفتار  به عبارت دیگر .شودتعبیر می اصطلاحاً شوند وبندی معنایی میتوسط افراد طبقه
و شرایطی که در آن قرار تعریف آنان را از مقولات مختلف ، تحلیل مناسب از آن باید در ابتدا ۀها و ارائآدم

پذیر است، هر چند نگر تا حد زیادی امکانهای عمیق و ژرفبشناسد و این کار از طریق مصاحبه ،دارند
یابی به تعریف یا تعاریف افراد از عناصر محیط و اطرافیان و به طور کلی واقعیات اجتماعی کار آسانی دست

ولی این  ،این تعریف عاجزند ۀاز ارائ ارد و افراد معمولاًتعاریف ضمنی در اذهان وجود د نیست و معمولاً
 (.15-13 :1332فیلیك، )نوعی کشف کند   محقق است که آن را به ۀوظیف
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ترین روش از آنجا که مصاحبه، عام .مصاحبه است ،یکی از ابزارهای مورد استفاده در روش کیفی
روشهای تحقیق "تحقیقات را اصطلاحاً لذا اغلب، این نوع ،آوری اطلاعات در تحقیق کیفی استگرد

بدین معنی که محقق  ،اندنامیده "گو یا گفت و شنود هدفمندوگفت"مصاحبه را  .اندنیز نامیده "ایمصاحبه
کند و این کار ممکن است موضوعی خاص با مصاحبه شونده صحبت می ۀبا هدف کسب اطلاعات دربار

 .(173: 1332، فلیك)ر پیچیده و دارای تنوع فراوان استاما در اصل بسیا ،رسدبساده به نظر  ظاهراً

 از شوندگان مصاحبه نیا .شدند انتخاب ،تهران شهر در ساکن افراد انیم از هدفمند صورت به هانمونه
 در شرکت ۀتجرب که بود ازینی کسان به رایزسال بیشتر بود،  45 از شانسن که شدند انتخابی کسان نیب

آنها  لاتیتحص که شد مصاحبهی افراد از نیهمچن. باشند داشته را شیپ سال 32ی ال 05 زنانه جلسات
  نیهمچن و کنندیم شرکت جلسات نیا در شتریب هم افراد نیا که دیرسیم نظر به رایزبود،  پلمید حداکثر

 .شود دهیسنج لاتیتحص نظر  از جامعهی معمول افراد نظر از  راتییتغ نیا

 قيتحقي هاافتهي

 به هاچالش نیا ،شد دهیکش چالش بهی نیدی باورها ازی اریبس سمیمدرنهمراه  :يدارنيد و سميمدرن

 بهی قطع ریغ نگاه و امور بهی خیتار دِید  بودنِی استدلال. گرددیم بر سمیمدرن ریناپذ زیگری هالفهؤم

ی گرشیآزما و اعمال لمس قابلی امدهایپ به دادن تیاهم ،(خیتار بهی اعتمادی ب) گذشتهی دادهایرو
 زیگری هالفهؤم از یهمگ اشخاص ازیی زدا قداست و جامعی هاكیزیمتافکردن  متزلزل ،(ییگرا تجربه)

ی قطع تعقل، بدونی مراد و دیمر ۀرابطی ریگشکل امکانی یهالفهؤم نیچن .هستند سمیمدرن ریناپذ
 رشیپذ، مرگ از پسی زندگ به ینداریدی امدهایپی تمام دادن حواله ،ینید-یخیتاری دادهایرو انگاشتن

 و نید یِانسان مراجعیی گرااقتدار ،نید یِکیزیمتاف اعتقادات و مفروضات ازی اگسترده ۀمنظوم نقد بدون
 ریغ ،مدرن فرهنگ در افتهی پرورشی هاانسانی برا را نیدی هالفهؤمی تمام دانستنی ازل وی شمول جهان

ی ریگشکل در را آنهای اریبس متفکران که سمیمدرنی اصل ۀلفؤم دو .(31: 1330 ان،یملک) کندیم  ممکن

 :استاستدلالی بودن  ویی فردگرا ،دانندیم مهم میمدرنس ندیفرا

 خود، تحقق ،یآزاد چونیی هاارزش شامل که استی الفهؤمیی  گرافرد  :يیگرافرد (الف

 به که بودندی گروه نیاول جوانان انریا در. شودیمیی همتایب و تیفرد احساس وجود، ابراز ،یخودمختار
 شکل از گرید موضوعات ازی اریبس همانندی دارنید آنهای برا و شدند دهیکش مدرنی هاارزش سمت

 در .است شده لیتبدی فرد وی انتخاب وی  نشیگزی موضوع به و شده خارجی قبلی نیقی و کامل رشیپذ
 جلسات ی،طرف از. است کم شده ،کنندیم شرکتی مذهبی هاتئیه در کهی جوانان تعداداز  ،حاضر حال
 ورود از و دانندیم قدرت حضور محلی نوع به را مساجد جوانان و شودیم لیتشک مساجد در شتریب دیجد
 اجازه نکهیا جمله از ،کندیم دایپی خاصی هاییتوانا مدرن فردِ ،گرید طرف از و کنندیم اجتناب آنجا به

 خود خصوص در و کند دیتردی قبلی نیقی وی بندبستهی هاسنت ازی اریبسبه  و دهکر عمل تریعقلان دارد،
ی هانیگزیجا انتخاب و هالیبد ازی تعداد نیب از نشیگز به نید جمله ازی زندگ مختلفی هاعرصه و
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 خصلت مداوم،ی شیبازاند وی اجتماعأیید همیشگی ت نبود در هاارزشی طیشرا نیچن در .بپردازد مختلف
 نیا .(31: 1330 ،یقنبر) ردیگیم ریثأتی اراد متنوع نگرش از و داده دست از را خودی هیبد وی عقط

ی آزاد او بهی فرد حقوق داشتن  با یی،سو از که دهدیم قرار دوگانه طیشرا در را مدرن انسان تیخصوص
 و کندیم مواجه تیامن دمع و اضطراب با را فرد موجود آرامش بردن نیب از با ،گریدی سو از و کندیم اعطا

ی هاتئیه از جوانان نیشیپ ۀتجرب بر بنا که استی نیدی عقلان و دیجد اشکال به آوردنی رو آن حاصل
 و هالباس با ،مجالس نیا در حضور صورت در جوانان .ستندین آنهای ازهاینی پاسخگو هاتئیه نیا زنانه

کردند در حال شوندگان بیان میر که تمام مصاحبهطوهمان. شوندیم ظاهر ،قبل از متفاوتی شیآرا سبك
الآن » : گفتساله می 42سمیه . شودحاضر، در جلسات به حجاب زنان بد حجاب نقد مستقیم و تند نمی

کند که در لفافه های متفاوتی حضور دارند و سخنران هم تنها سعی میها و آرایشبرعکس قبل، با حجاب
 « .شود هایی بکند و هرگز مانند قبل به کسی مستقیم تذکر داده نمیصیهو بسیار نرم در مورد حجاب تو

 نندیبیمی درونی امقوله را نید جوانان ،حاضر حال در نکهیا اول ،داد حیتوض بعد دو در توانیم را آن لیدل
 اریبس دخو نیا که شودینمی اعتراض آنها حجاب به جلسات نیا در اًیثان و ستین مرتبط آنها ظاهر با که

 ،شدیم وارد جلسات نیا به نامناسب پوشش بای شخص اگر ،قبل ۀدور در رایز ،است قبل ۀدور از متفاوت
  .شدمی انتقادبه او  کنندهشرکت افراد ای جلسه سخنران طرف از  ادیز احتمال به

ی علم ینیبجهان مدرن انسان که آمد وجوده بیی جا ازاستدلالی بودن امور  :استدلالی بودن (ب

 از مدرن انسانی ایدن اساس نیا بر ،بشناسد شیآزما و مشاهده با را جهانش که کرد اراده و کرد اتخاذ
 درک قابلی علم برهان و عقل ۀواسط به تنها جهانش و شدی خال مشاهده قابل ریغ وی کیزیمتافی مبان
 ئهاار و نید ۀپوستی شکنساختار جهت در مدرن انسانی تکاپو :دیگویم کونگ هانس که طورهمان .شد

کرده  زیمتما و برجسته را تیمعنو ویی گرامعرفت که استی انیجر نید اتیذات ازیی هاهینظر و هادرک
 ریناپذ زیگر مفروضات با کهی نحو به اتیذاتی بندصورتی برا تلاش اثر در ،گرید عبارت به .است
 نیهمچن و نیتد اتیذات نجات جهت نید از زیمتمای شکل به تیمعنو مفهوم ،نباشد تناقض در سمیمدرن

 که نید به استی نگاه ازمندین سمیمدرن و نید ۀمصالح مجموع در. استشده متولد سمیمدرنی دستاوردها
کند،  فراهم را آن لمس قابل جینتا وی قدس امر ازی شخص و میمستق ۀتجربنباشد،   ناسازگار تیعقلان با

 نیچن محصول واقع در تیمعنو. باشد داشتهی فرد وی شخصی تیماه و زیمتما را نیدی عرض وی ذات
 .است نید و سمیمدرن تعارض ریناپذ زیگر مصالحه و نید بهی نگاه

 .خوردیم چشم بهی روشن به امر نیا ،زنانهی هاتئیه راتییتغ روند خصوص به وی رانیای دارنید در
. اندکرده دایپ لیتما نیدی تخصص درک وی نید متون و نآقر ریتفس جلسات سمت به کنندگانشرکت

 :گفتیم کنندگانشرکت ازی کی .استداشته کاهش قبل به نسبت جلسات نیا در شده مطرح احکام زانیم
 "«کردم ینم شرکت جلسات آن در من نیبنابرا ،است انهیعام اریبس و شدهی تکرار مای برا هاحرف نیا»
 (. ساله57  زهرا)
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 رای کسان توانیم اکنون ،کردینم نقد جلسه در را سخنرانی هاحرفی کس هرگز که قبل خلاف بر
پری : مثال .کنندیم انتقاد آناز  و رندیپذینم را سخنرانی هاحرف مواقعی بعض در که افتی جلسات در
کنند و های سخنران جلسه نقد میکرد که در برخی موارد در جلسات، مخاطبان به گفتهساله اذعان می 67

 نیبنابرا .هایش را بیشتر توضیح دهد و یا منبع موثقی برای آنها ارائه کندکنند که گفتهمجبور میاو را 
 خصلت و رندیگیم قراری شیاند باز معرض در ،مدرن جهان در هاارزش ،کندیم اشاره انیملک که طورهمان

 (.37: 1330ملکیان، ) اندداده دست از را خودشانی قطع

 معنا آنی اصل کارکرد ،میبدان کارکرد دوی دارا را نید اگر کونگ ۀگفت به :نيد ۀياول کارکرد

 انسان که ابدییم تحققی زمان کارکرد نیا .هاستانسانی زندگ بر حاکمی هاارزش وی زندگ به دنیبخش
 دخالت و اجتماع مختلفی هاساحت به ورود نید هیثانو کارکرد ،اشدب داشته اعتقادی قیحق واحدی خدا به
ی نید زبان به که استی زیچ همان کارکرد نیا واقع در ،استی اجتماع اتیح گوناگونی هاحوزه رد

ی اصل کارکرد اما ،است داده دست از را خودشی فرع کارکرد نید ،دیجد ۀدور در. شودیم دهینام عتیشر
مثال یکی  از  برای(. 122: 1330قنبری، )است شده هم شتریب آن ضرورت بلکه ،نشده فیتضع تنها نه نید

کردند، گونه صحبت میقبلاً، بیشتر در مورد احکام و نماز و مسائل این»کرد که کنندگان بازگو میشرکت
داری و پرورش ولی الان، بیشتر جلسات یا تفسیر قرآن هستند و یا اینکه در مورد مسائل زنان و همسر

 (.ساله 61شکوه ) « کنندای اسلامی صحبت میفرزند به شیوه

 توانیم. دهندیم نشانی خوب به را موضوع نیا زنانهی مذهبی هاتئیه راتییتغ که رسدیم نظر به
 سبك تنها ،نشده کمتری تناهیلای وجود به اعتقاد اصل با سهیمقا در مردمی دارنید زانیم که گفت

 . استکرده رییتغی دار نید

 دری اسیس اتفاق هر .شد  ایران حاکم دری نیدی حکومت ،یاسلام انقلاب وقوع با :استيس و نيد

. است رگذاریثأت ،دارند دولت به کهی نگرش نسبت به ،مردمی ندارید بر  کهدارد ی نیدی هیتوج  ،جامعه نیا
 .بود حکومت و مردم انیمی اسیس وی اجتماع –ی فرهنگی بالا انسجام دوران ،انقلاب اول ۀده دوران

 و هاارزش نیا حول را هایحکومت و مردم عمومی اسلام وی خلاقای هاآرمان و باورها و هاارزش ۀغلب
 انهیگراعدالت و انهیگراتیمعنو وجوه بری اصل دیکأت ،انورد نیا در ،رساندیم انسجام و وحدت به هاآرمان

 عوامل ازی کی دیشا و داشتند حضور مختلفی هاعرصه در رانیا زنان ،یاسلام انقلاب انیجر در. بود
 جوانان تلاش وی سع. بودند انقلابی روزیپ مهم علل از و ملت آحاد ریسا کشاندن صحنه به رد بیترغ

 نهایا تمام. دبو آرمان نیا ازی انمونه ،جامعه دری نیدریغ ۀنشان هرگونه حذفی برا ،مرد و زن از ،یانقلاب
 ،عراق و رانیا جنگ راندو. شد جامعه در گرامناسك و گراصورت یِمذهب اخلاقِ گفتمان ۀطریس سازِسبب

 فضا نیا ریدرگ را مردم عموم که استیی استثنا ۀدور كی یاجتماع وی فرهنگ –ی اخلاق انسجام نظر از
-شرکت ۀگفت به جیتدر بهی ول ،نداشتندی رنگپر حضور زنانهی مذهبی هاتئیه ،انقلاب لیاوا در.  کردیم

 ۀیته منظور به مساجد در زنان حضور به توانیم آن لیدلا از. شد افزوده آنها تعداد بر مصاحبه در کنندگان
، اما بودی عزادار وی سوگوار جلسات شتریب جلسات نیا دوران نیا در .کرد اشاره هاجبهه ازین مورد لیوسا
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 هاخانم ازی کی . ها افزوده شدهای جشن، بر تعداد جشنبا گذشت زمان و تمایل مردم به تشکیل هیئت
 دیشه خانواده كی لاخرهابی تئیه هر در که بودند داده دیشه مردم قدرنآ زمان آن در» که کردیم اظهار

 همراهی سوگوار با هاتئیه تمام و نداشت تیموقع آن دریی جای شاد و جشن نیبنابرا ،کرد دایپ شدیم
 .(ساله67ی پر)«آینداما الآن آن دوره گذشته و اگر جلسه جشن باشد، مردم بیشتری می ،بود

 وی اجتماعی هابحران یی،سو از ،بود عطف ۀنقطی نوع  مردم نیای برا امام رحلت و جنگ انیپا اام
 زین امام كیزماتیکاری رهبر گریدی سو از و بود افتهی یاریبس شیافزا جنگ و انقلاب ازی ناشی اقتصاد

 -یاقتصاد تیموقع به مربوط تحولات نیترمهمی اجتماع-ی اسیسی فضا نیا در ،نداشت وجود گرید
 و نید شدنی دولت ۀواسطه ب رای شتریب فشار روز هر که بود زنان ژهیو به فیضع طبقاتی اجتماع
یی گراسنت ۀنحل هوادارن دگاهید. شدندیم متحمل زنان، خصوص دری دولتی هایریگمیتصم و تیروحان

 از ،داشتند تیحاکمی ریگمیتصم وی گزارقانون مراکز بر ،گذشته ۀده سه ل طو در که زنان مسائل باب در
ی برا زنان مشکلاتی گشاگره توانستیم کهیی هاطرح و حیلوا ازی اریبس  که است تیاهم زیحا رو آن

 به استناد با فیط نیا افراد از گریدی اعده. ماندی باقی ظواهر فقط ،باشد خودی حداقل حقوق بهی ابیدست
 ژهیو بهی اجتماع یهاتیفعال در زنان حضور کردن رنگمک ایبر اییمبان تا کردندیم تلاش اسلام نید

 بودن نوپا ازی ناشی اجتماع وی اقتصاد مشکلات و مسائل ۀواسط به کهیی هابحران .کنند فراهم کار بازار
 –ی ارزشی آنومی نوع و کشاندی نیع وی ذهن شیتشو به را مردم عموم جنگ وی اقتصاد میتحر انقلاب،
 به روزانهی هاببند و ریبگ و شبانه گشت با که جیبسی هاگاهیپا ،هفتاد ۀده لیاوا در. کرد جادیای فرهنگ
 وارد بود،ی ارزش وی نگرش تحول سنخ از ،باشدی بار و بندیب سنخ از آنکه از شیب کهی حجاببد با مبارزه
 حکومت هب مردم ۀنانیبدب نگاه موجب گرچه نهایا ۀهم .بود هم خشونت با همراه بعضاً که شدند عمل

 ازی اریبس که چرا ،داشت همی گرید مفهوم" شدنی خود ریغ" نیا زنانی برا زمان، آندر  اما شد، یم
ی ادیز دیکأت اسلام که بود صورت  نیابه  ،ییاجرای هاالعملدستور و قانون قالب در حکومتی هادگاهید

 رایز ،رندیبگ قرار مختلف افراد دید و منظر در که ستین لازم وتأکید دارد  اجتماعات در زنانبر حضور کمتر 
 یوردهاادست از که زنان ازی اریبس که دینکشی طول. شودیم آغاز ،جا نیهم از ،مسائل ازی لیخ عتیطب

 حکومت و استیس دری متجل را نید ۀچهر ،بودند مانده ناکام انقلاب برای رسیدن به سهم واقعی خود
 نیا دری اجتماع اقشار انیم در نیدی هاجلوه ازی اریبس لیدل نیهم به. شدند زانیگر دو هر از و دندید

 هیعلی مقاومت یِاستراتژ بهی حجابیب ،انقلابی انیمی هاسال در کهی طور ،شد رنگکم شدت به اواخر
 شدی اسیس نِید سمبل انقلاب، لیاوا در شده رفتهیپذی اسلام حجاب همان و شد لیتبد ،شدهی اسیس نِید
هاشمی نژاد، ) شدی ارگان وی حکومت تیهو نماد ،باشدی رانیا زنی مل –ی نید تیهو نماد نکهیا از شیب و

ی هاگروه به خصوص و جامعهی ارزش تبامر سلسله دری اگسترده تحولات ،نهایا با مانزهم(. 01: 1375
 و كیتئوری هاچالش همراه بهی معرفت تحول نیا. شدیم دهید تیروحان كیهژمون اقتدار کاهش و مرجع

 بضق و مختلفی هاقرائت طرح و سروش جمله ازی فکرانروشن ظهور واسطهه ب که نید ۀطیح دری عمل
 لیتحص ژهیوه بی عموم افتیدر لذا .دیکش الؤس ریز زین را دستكی یِنید اقتدارِ ینید معرفت بسط و
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 ازی دارنیدی ارهایمع و گرفتیم فاصلهی  حکومت وی رسم قرائت ازی حدود تا اخلاق و نید از ردگانک
 شتیمع فشار. بودندی درون هم شیارهایمع و بودی درون ایتجربهی نید ۀتجرب .افتی انتقال باطن به ظاهر

 مسجد. بود شده غالب روزمرهی ناقدس جهان و بود دورکرده مجدد را آنها زدهاستیس نِید ازی زدگدل و
 مسجد به نسبت آنها تیذهن نکهیا هم و نبود شریپذ قابل آنهای برا هم چون ،نداشت را کار نیا توان

 نید ،بودندشده سرخورده آنی هاآرمان و انقلاب از که زنانخصوصاً  و انیرانیا نیبنابرا ،بود کرده رییتغ
 کل در و نماز و چادر آن در که کردند حرکتی دارنید ازی گفتمان یسو به وگذاشتند  کنار به رای دولت

 که شد فیتعری دورن وی فردی امری دارنید ،جیتدر به .نباشد حکومت با فقتموا مظهری  نید مناسك
ی تینارضا همراه بهی شتیمع بد تیوضع ،گرید طرف از. باشدنداشتهی نمودی ظاهر صورت به توانستیم
 ،مخاطب جذبی برا ،دگاهید رییتغ جهت در هاتئیهی باق وکم شود  هاتئیه تعداد که شد باعث ،یاسیس

 در وی شتیمع مشکلات رایز گرفتی جا مساجد در و شد دهیبرچ هاخانه از جیتدر به جلسات. رفتندگ قرار
 زنانهی مذهبی هاتئیهی برایی جا خانه، در هاتئیه نیا لیتشک با خانواده افراد مخالفت موارد ازی اریبس

تر شود، چون هم راحتیالآن بیشتر جلسات در مساجد برگزار م»گفت ساله می 43ناهید . نگذاشتی خانگ
تر بود و تشریفات هم کمتر، ولی الآن، واقعا ها بزرگزمان قدیم خانه. است و هم اینکه هزینۀ کمتری دارد

 . «دهد که کسی در خانه جلسه برگزار کندامکانات اجازه نمی
 ابقا انیم تعارض ،است شده تعارض دچار واقع در تهیمدرنی فضا در دیجد انسان ،کونگ نظر مطابق  

 و دهیسنجی هاواکنش دیبا انیاد مدرن ۀدور در او اعتقاد به. زمان با شدن متناسب وی سنت نید تیهو بر
 و( 03: 1334قنبری، ) کنند زمان با متناسب را خودی سنت اعتقادات واقع در و دهند نشان خود از مناسب

 امور یمذهبی هاتئیه در کنندگانکتشر ۀگفت به .است آن انجامی متول مساجد امور که استی کار نیا
 هاحوزه ۀکردلیتحص شانیا ،هستند متفاوت قبل رانانسخن با که استکرده تیترب رای رانانسخن مساجد

 دو در و کنندیمی باز را مداح ای و سخنران نقش ،زنانهی مذهبی هاتئیه در که هستندی باسواد افراد ای و
 و متون و نآقر ریتفس به کهی نید معرفت ۀحوز در نخست. پردازندیمی سخنران و بحث به ،یکل ۀحوز
 ازی کی .کنندیم اجتناب شدت به افرادی نید مناسكی برای جزئ احکام دادن از و پردازندیم ثیاحاد

 به شانیا و است قبول بخوانم رترید اگر را شب نماز که دمیپرس سخنران از»: گفتیم کنندگان مصاحبه
 «دینده گوش گرانیدی هاحرف به و است درست دیخواندی م شهیهم که طورهمان اشم که گفتند من

 .( ساله 67یپر)
مصاحبه شوندگان اذعان داشتند که بیشتر وقت جلسات  .است روزی اجتماع لئمسا ۀحوز حوزه، نیدوم

محیطی  ها در تربیت فرزندان و چگونگی بر خورد با همسران و ایجادصرف صحبت در راهنمایی خانواده
 زنانی اقتصادی حت وی اجتماع مشکلات که دارندی سع شده تیترب سخنرانان. شودگرم برای خانواده می

 در کهی مسائل نیترعمده از. دهند ارائه آنها حلی برای نیدی کارهاراه و بگذارند بحث بهی نیدی نشیب با را
 به را هاخانواده سخنرانان. استی دارنید و جوانان موضوع ،شودیم پرداخته اریبس آن به جلسات نیا

ی هاهیتوص مادرها به نیهمچن و کنندیم بیترغ هاتئیه نیا در شرکتی برا فرزندانشان کردن قیتشو
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: گفتساله می 53فاطمه  .دارند بازی فرهنگی ماریب به ابتلا خطر از  را فرزندانشان چطور که کنندیمی نید
کند و تأکید دارد که در در مورد آوردن دختران به این مجالس توصیه میای دائما های جلسهیکی از خانم»

 .«گیری نکنیممورد لباس و آرایش مناسب برای حضور در این جلسات به دختران سخت
 وی علمی اطلاعیب و هانشیب جمود وی خام با توانینم که استه دیچیپی قدر به مدرنی زندگ

 جوانان حجاب و رفتاراز  میمستق طور به ،جلسات نیا در قبل برخلاف نیبنابرا. کرد برخورد آن بای تجرب
 مباحثباتوجه به ی کل طور به. است مجالس نیا به جوانان جلببرای  یدولت یهدف رایز شود،ینم انتقاد

 :کرد میترس  توانیم نگونهیا  را سمیمدرن و نید است،یس  و نید ۀشاخ دو در شده مطرح

 

 

 يريگجهينت
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 و است آمده وجوده ب زنان اخص طور به و مردمی دارنید سبك دری ادیز راتییتغ ،تاکنون انقلاب ۀردو از
  اختلاط به توانیم راتییتغ نیا لیدلا از. استداشته میمستق ریثأت همی مذهبی هاتئیه بر موضوع نیا
 ورود ترمهم مهه از وی نیدی سرخوردگ آمدن وجوده ب ،یاسیسی سرخوردگ تبع به و استیس و نید

 زنانهی مذهبی هاتئیه راتییتغ. کرداشارهیی عقلگرا ویی فردگرا مانند آن با همراهی هایژگیو و سمیمدرن
 و استشده کمتر ،انقلاب اول ۀده و قبل به نسبت  جلسات نیا تعداد. کردانیب مورد چند در توانیم را

 لیدل ،شد ذکر که طورهمان و استشده شتریب هاجشن تعداد. کنندیم شرکت جلسات نیا در کمتر جوانان
 بای کنون ۀدور در کهی تیموقع و داشتند قرار آن در انقلاب لیاوای هاتئیه که استی اجتماع تیموقع آن
ی اسلام ریغی گاه و متفاوتی هاپوشش با کنندیم شرکت جلسات نیا در کهی کسان. میهست روبرو آن

 از هایسخنران مضمون. ستندین روبرو کنندگانشرکت و سخنران انتقاد با ،بلق خلاف بر اما  ،شوندیم ظاهر
 جذب بر مجالس نیا مورد دری دولت-ینید استیس. استشده کشیدهی معرفت مباحث به احکام ۀدربار بحث

 نظر به .استگرفته قرار سخنرانان تیترب قیطر ازی اجتماع لئمسای برای نیدی هاحلراه ۀارائ و جوانان
در مقایسه  فایرانیان امروز و در آمده ی صوریی گرامناسك ویی گراعتیشر از مدرنی دارنید که رسد یم

 ،اندیشندهایی که به آن میمناقشه .استشان عمق بیشتری یافتهملات دینیأت. اندتر شدهداردین ،با گذشته
داری را با دین ۀزیرا آنها تجرب  ،دارد دینداری ۀشان در حوزسطح و عمق بیشتری نسبت به نسل گذشته
ایرانیان امروز ضمن اینکه خود . استجدید از آن بهره برده ۀخود دارند که کمتر کشوری و فرهنگی در دور

. داوران این حوزه نیز هستند ،هادر بسیاری از زمینه ،دینی هستندگران اصلی دینداری و بیبازیگر و کنش
است بر عمق داری موجب شدهدین ۀکنشگری و داوری و نظارت بر حوز ترکیب این دو نوع عمل و رفتار

عمل دینی در آینده ایران به صورتی بسیار متفاوت از گذشته  ۀداری آنها افزوده شده و امکان و زمیندین
  .رقم بخورد

  منابع

 . نامۀ دکتری ارتباطات، پایان بررسی امکان آموزش دین از طریق وسایل ارتباط جمعی نوین، 1331باهنر، ناصر،  -
 .پگاه: ، ترجمۀ افشار امیری، تهران، افول سکولاریسم1331برگر، پیتر،  -
 .157173، 1، ش فصلنامۀ پژهش زنان،  «نقش و جایگاه زنان در مراسم عزاداری»، 1332بهار، مهری،  -

نشجویان امیر دا های دینیبررسی سطح دینداری و گرایش»، 1335توسلی، غلامعباس و مرشدی، ابوالفضل،  -
 .36113،  زمستان، 4، دورۀ هفتم، شماره نامه جامعه شناسی ایران،  «کبیر

تحلیل رویکرد جهانگرایانه در رفتار، فرهنگ و تاریخ : جهان ایرانی و ایران جهانی، 1375ثلاثی، محسن،  -
 . نشر مرکز: ، تهرانایرانیان

 .مرکز: تهران، درآمدی بر جامعه شناسی دین، 1373جلایی مقدم، مسعود،  -

:  ، تهرانمجموعه مقالات جامعه و فرهنگ، « های مذهبی در روند توسعهنقش هیئت»، 1332حیدرزداه، زهرا،  -
 .انتشارات اروان
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انتشارات دانشگاه علامه : ، ترجمۀ نادر سالارزان امیری، تهرانصور ابتدایی حیات دینی، 1333دورکیم، امیل ، -
 . طباطبایی

 .نامه کارشناسی ارشد مطالعات زنان، پایانهای مذهبی در روند توسعهنقش هیئت ،1333دستوری، مژگان،  -

 .نامۀ کارشناسی ارشد، دانشگاه تهران،پایان گفتمان کربلا در اقشار فرو دست شهری، 1334رحمانی، جبار،  -
 .141176، 7، ش مجله پژوهش زنان، «مشارکت اجتماعی زنان»، 1330شادی طلب، ژاله، کتابی، محمود ،  -

 .نی: ، ترجمۀ هادی جلیلی، تهران، در آمدی بر تحقیق کیفی1332فیلیك، اووه ، -

هفت : نشریه فلسفه و کلام و عرفان، «مقاله مسیحیت و مدرنیته به روایت هانس کونگ»، 1330قنبری، حسن،  -
 .37110،  02، ش آسمان

، نامه انجمن معارف اسلامی ایرانفصل، «دینداری در دوران مدرن از منظر هانس کونگ»، 1334قنبری، حسن،  -
 .1107، 0سال اول ش

 .7734، 30و 31، ش فصلنامه نقد و نظر، «مقاله بی دلیلی بی معنایی»، 1330ملکیان، مصطفی،   -

  .یاسلام ارشاد و فرهنگ وزارت: تهران ،انیرانیای فرهنگی رفتارها، 1373 منوچهر، ،یمحسن -
 . زلال کوثر: ، ترجمۀحسین شرف الدین و محمد فولادی، قمی دینمطالعات مردم شناخت، 1333موریس، برایان،  -
 .1302، 5 ش ،جامعه شهیاند ، «زنانی مذهبی هاتئیه»، 1373 ن،یحس ا،ینی نور -

 .0103 ،مجله زن روز ،1375حسن،  هاشمی نژاد، -
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 يك جنبش دينی جديد

 (توازنهاي در راستاي کلاس)
 

 رويا پورتقی 
 

  

 مقدمه 
شکال مختلفی از ادیان جدید و تحولات مذهبی در جامعۀ ایرانی، ظهور اَ بارۀیکی از مباحث مهم در

این . های دینی جدید معروف هستند اجتماعی به جنبشهای نوظهور است که در ادبیات علوم عرفان
هستند که به مذاق نهاد مستقر دینی  های دینی در جوامع سنتی معمولاً منادی تغییراتیجنبش

داری سنتی دارند، سبب تمایزهایی با دینها  که این جنبش بیگانۀ مدرن و  أمنش. خوشایند نیست
و  میزبان تعریف ۀغیر قانونی و غیر شرعی در جامع یبرخورد امنیتی با آنها بشود و امر یشده  گاه

های سیاسی و امنیتی خاصی نیز برخی موارد سوءاستفاده البته در. تر شودآمیز آنها برجستهوجه تهدید
ها بیشتر بر کلیت این پدیده در غیر قانونی به این جنبش نگاهِ. است های دینی شدهاز این جریان
 . کید داردأت ،های دینی یاد شدههای سیاسی جریانکاریرابطه با دست

معنایی و قدسی خاصی دارند که به های دینی جدید در سطح اجتماعی و فرهنگی، نظام جنبش
در سطح کنشگران فردی هم . شوندنادیده گرفته می کید بر وجه امنیتی و سیاسی آنها معمولاًأخاطر ت

 و محصول بازسازی خلاقانهی ادیان نوظهورگیری شکلاجتماعی و فرهنگی،  یبه مثابه جریان هم و
های دینی بیش از این جنبش ،به عبارت دیگر .است های مدرنلفهؤادیان سنتی با م ترکیبیِ معاصر و

 ۀمتعلق به حوز ؛خصوصی و در این حالت دین به مثابه امری فردی .همه بیانگر مدرن شدن دین است
عریف انسان جدید ت ۀتکمتناسب با زندگی مدرن و آگاهی چهل  ؛معنوی و اخلاقی فردی آگاهیِ

 ادیان مختلف تکه از ترکیب عناصرچهل ۀجدید ساخت خود امر شبه دینیِ ،تعریفدر این باز. شود می
های های دینی، دال بر تغییرات مذهبی است؛ ریشهظهور و گسترش این جنبش ،در ایران امروز. است

های اخلاقی و معنوی اصیل و پایانی از آموزه شرقی و آمریکای جنوبی این ادیان، آنها را به منبع بی
ها و کاربردی کردن آنها در زندگی سازی این آموزهدهد، سادهمیکند، آنچه که رخ عمیق متصل می

 . امروزی است
افراد درونی  آیینی، برای ها در مجالس و محافل نظام مفاهیم و باورهای خاص این جنبش

ای از کند که در بطن آن، در سطح فردی، تجربهفرم شبه مذهبی خاصی پیدا می ،شود، در نهایت می
معلول باورهای جدیدی نیست  این تجربه صرفاًۀ نکت  .نادیده انگاشته شدهمعمولاً  که است امر قدسی
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شود، بلکه تا حدی ریشه در آگاهی قبلی دارد که فرد در های دینی به افراد داده میکه در این جنبش
های دینی از نظر معنوی، همچنان به همین سبب این جنبش ،استآموختهرا آن  ،جامعه و مذهب رایج

نهایی این افسون جدید فردی و درونی است و شکل اما ، کنندزده میجهان را برای افراد افسون
 . جهان اجتماعی آن نیز محدود به خود افراد است

نها، هنوز در علوم اجتماعی ه آبه دلیل نگاه امنیتی و سیاسی ب ،هاایرانی از این جنبش ۀتجرب
اند، تحقیق ها نوشته شدهنامه در دانشگاهصورت پایانه جز تحقیقات اندکی که ب. شناخته شده نیست

ایرانی از  ۀهای بسیار مهم برای شناخت تجربیکی از لازمه. استانجام نشدهدرباۀ این مسئله عمیقی 
ای شناختی که مبتنی بر تجربه ،های دینی جدید، شناخت توصیفی عمیق از آنهاستاین جنبش

  .نه از آنها باشددلانگارانه و همممیدانی ، مرد
آنها که  ۀیند ورود به این محافل و تجرباای شخصی و روایتی فردی است از فرتجربه مقالهاین 

شاید حضور مفاهیم علوم اجتماعی در این توصیف . است نگاری تدوین شدهصورت مردمه درنهایت ب
دلانه این هم ۀاز تجربکند، روایت توصیفی کنشگر ارزش میآن را با که محسوس نباشد، اما آنچه

توان جهان را از به همین سبب می. دینی، با تکیه بر مفاهیم و مقولات خود آنهاستهای شبهجریان
نگارانه از این مجالس انباشت این توصیفات مردم. دخیل در این محافل شبه دینی دید افرادِ اندازِچشم

 .مبنا باشد شناختی آنهاشناختی و جامعهتواند برای تحلیل انسانآیینی، می

 ی در راستاي توازنيهادوره نگاري مردم
شد که گرچه مجوز رسمی از وزارت برگزار می "در راستای توازن" هایی با نامِدوره 1336در سال 

 روزنامه ،رادیو، تلویزیون، مجله) های عمومیاز رسانهرا تبلیغی  هیچ ۀارشاد اسلامی داشت، اما اجاز
این مجموعه  باها را گذرانده بودند دوره کنندگان از دوستان و آشنایانی که قبلاًو شرکتنداشت ...( و

پیشرفته و  مقدماتی، کاربردی،)های در راستای توازن در چهار مرحله دوره .بودند شدهآشنا ها کلاس
اری و هدفش ایجاد شناخت درون خود، حرکت در راستای توازن، برقر طراحی شده( زندگی بازیِ
انرژی و  أحضور داشتن، منش ،هستیمو رابطه که با او در تعامل  و چیزی  ثر با هر کسؤم ۀرابط

 .بود تر پیدا کردن رسالت خود در زندگیدل بودن و از همه مهمسبك
که  های قبلی به این صورت که توسط دوره دیده .شدندکنندگان طی مراحلی ثبت نام میشرکت

 تر بودندگونه مزد و مواجبی زیر نظر یاوران باتجربهداشتند و بدون دریافت هیچعنوان یاور یا حامی را 
معارفه  ۀطی جلس ،در سالنی که توصیف خواهم کرد( گرفتنداز مربی اصلی خط می یاوران مستقیماً)

ورزشی یا -های تفننیکلاس ۀمثل هم ،شدکلاس محسوب می ها صرفاًاین دوره .کردندثبت نام می
کار اعضا اگر دوست داشتند و بی .گونه عضویتی برای اعضای گروه وجود نداشتهیچ. هنری-آموزشی
به فعالیت  ،مربی شوند به عنوان حامی و یاور، حین گذراندن دوره یا پایان آنخواستند، میبودند و 
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ت مثل درس. رفتندشدند و سراغ کار خود میدر غیر این صورت از اعضا جدا می. دادندخود ادامه می
 . های یاد شدهکلاس ۀهم

 مکان برگزاري جلسات زمان و  - 
در دو  .رسیدشکوه به نظر میبا که بود  متر مربع 322حدوداً  ،سالن همایش در شهرک غرب

های بزرگ درخت بنجامین و درخت نخل گذاشته بودند که رنگ گلدان ،طرف راهروی ورودی سالن
 و های صابون مایع، خشك کنسرویس بهداشتی مجهز به دستگاه. مد روز آن سال بود ها دقیقاًگلدان

در سمت چپ راهروی . که همگی مجهز به چشم الکتریکی بودندبود کشی  آب سرد و گرم لوله
ها شبیه به هم و میز و بار ، میز مربع شکل را کنار هم چیده بودند 5الی  4یاوران و حامیان  ،ورودی

 .ودب ین شدهیبه رنگ شیری و تز
 ،یك طرف میز را صندلی چیده و روی آنها نشسته بودند( نفر 10الی  12)به تعداد نفرات خودشان 

نام خود را با خط درشت روی  .طوری که راهروی ورودی و شرکت کنندگان را بتوانند ببینند
ته و به نوش ،شان را با خط ریز زیر کارتهایی نارنجی رنگ به ابعاد کارت ملی و نام خانوادگی کارت

. زدنددیگر را صدا میهم ،گردن انداخته بودند وهمه با نام کوچك که روی آن برچسب نوشته شده بود
حتی بین آنها  ،لباسی که به تن داشتند با انتخاب خودشان و با توجه به وضعیت پوشش در تهران بود

اد زیادی کارت سفید روی میزشان تعد. سرشان بود به دار چادر کش و کسانی حجاب اسلامی داشتند
کنندگان اسامی شرکت. های نارنجی و ظرفی پر از سوزن ته گرد قرار داشترنگ، به ابعاد همان کارت

ها با نظم پشت به صندلی ،بیمارستان آتیه در سالن همایشِ. معارفه روی آنها نوشته شده بود ۀدر جلس
این چیدن و بعد از  بوده کهدگان در ورودی چیده شده که بعدها متوجه شدم به تعداد شرکت کنن

ها را تمام نکرده و حامی کسانی بودند که دوره. حامیان و یاوران بود ۀعهده کلاس جمع کردن آنها ب
بودند و بعضی از آنها  ها را تمام کردهکه تسلط بیشتری داشتند و دوره شدگفته میکسانی به یاور 
هایی که ی و با توجه به آیتمخود مرب توسط ه فقطمربی آیند)گذراندندهای مربیگری را میدوره
 (. درست مثل کارتون پاندای کونگ فو کار شد،می انتخاب ،توانست درک کندکس نمی هیچ

میز  که  سن بود ،کنندگانرو به روی صندلی شرکت ،رو به روی در ورودی ،در انتهای سالن
که جایگاه  یشاید بشود گفت تریبون کوچک ،قرار داشت ،رویشبر بلند و میکروفنی  ۀ با پای یکوچک

اطلاع  درست رأس ساعتی که قبلاً. آمدکنندگان میمربی کلاس بود که بعد از مستقر شدن شرکت
با  که وجود داشت ،تقریباً به بلندی دیوار ،های بزرگیپنجره ،هاسمت چپ صندلی. بود داده شده

ها بود و سمت راست صندلیشده زینت  ،مربع مربع شکل طرحِ کِرم رنگِ های حریرِ پرده
 ۀروی آن عصران  قرار دارد که میز بزرگی ،ی گذاشته بودند که بعدها فهیمدم پشت آنیها پارتیشن

( های آموزشیدر پایان معارفه یا در ساعات تنفس کلاس)کنندگان پذیرایی از شرکت برای مختصری 
 .چیده شده بود
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کنندگان قرار داشت که خته وایت بردی جلوی شرکتت ،به جز تریبون مربی در کلاس درس
کنندگان میکروفون کرد و دو نفر در دو طرف شرکتداشت میمربی در آن نکات مهم را نقاشی یا یاد

میکروفون را به آنها  ،کنندگان قصد سهیم شدن داشتندکه هر کس از شرکت بودند به دست و آماده
نقلیه  ۀ کنندگانی که وسیلبرای شرکتتا  میان و یاوران بودحا ۀبرسانند و نیز در زمان تنفس وظیف

 .نداشتند آژانس بگیرند
 13شروع و ساعت  15رأس ساعت  از قبل اطلاع رسانی شده بود، ،معارفه یك روز در هفته ۀجلس
 ،نامبار و با فاصله یکی دو هفته از شروع ثبت یك ،جلسات معارفه برای هر چهار دوره. شدتمام می

 ،روز از روز ثبت نام 45 ۀیك روز در هفته و با فاصل ،در حالی که جلسات کلاس درس .شدزار میبرگ
در حتی  .کشیدطول می( هفتاد روز) هفته 12جلسه بود یعنی حدوداً  12شد و هر ترم آن شروع می

ز ا ،یك روز در هفته ،های اسلامی که از طرف دولت تعطیل بودبه جز عزاداری ،روزهای تعطیل
 .شدندبرگزار می 00تا  15ساعت 

 ها و افراد اصلی در اين جلسات نقشمعرفی  -2
های اصلی را در برگزاری این کردند که برخی از آنها نقشمیها شرکت در این دوره متعددی افراد

، حامیان، یاوران، کمك مربی، دوره مربیِ :عبارت بودند از هااین نقش. ها برعهده داشتندنشست
  .کنندگانشرکت

 :مربینقشِ  
کارشناسی  اشدانشگاهیتحصیلات . بود های متعددی را در کانادا و هند گذراندهمربی ما دوره

ها برای اینکه جان بنابراین در ترجمه و بیان بعضی از واژه. مدیریت بود و مذهب زردشتی داشت ارشدِ
 .کردی استفاده مییاژگان اوستامطلب را بگوید ناخودآگاه یا خودآگاه و با تشخیص خود از و

 کنندگان در جایشان دقیقاٌزدیم، بعد از مستقر شدن شرکتایشان که او را با نام کوچك صدا می 
های مطمئن و لبخندی دوست داشتنی بر با قدمو  رأس ساعت مقرر از پشت سر آنها وارد سالن شد

بسیار جذاب  ،ند و هیکلی متناسبساله قدی بل 57مربی . لب روی سن و پشت تریبون کوچکش رفت
سه تیغه   ریش و سبیل ،بدون هیچ اثری از طاسی و کم مویی ، موهای جو گندمی با و دوست داشتنی

های نافذش از پشت شیشه عینك، ذکاوت و هوشش را منتقل می چشم .خود نمایی عجیبی داشت
 (. رسیدبه نظر میشاید از اعتماد به نفسش بود که اینطور )کرد و تأثیری آنی داشت 

های مشکی کفش. شدپوشید که خط اتویش هیچ وقت شکسته نمیمشکی می ایِشلوار پارچه
پوشید همیشه پیراهن سفید یا رنگ روشن مردانه می ،کردمارک دارش بیشتر خودنمائی می ۀزدواکس

چپش و  در دست  دارساعت استیل به نظر مارک. دادهایش را تا آرنج با تا زدن بالا میو آستین
 زدهاش روی سینهمشخصاتش را  کارت نارنجی رنگِ. داشت راستشدر دست ای نازکی دستبند نقره

خواست دچار چون نمی ،مربی یا آقای فلانی بگویندو داد به او استاد بود و به هیچ کس اجازه نمی
 از حامیان از او کنندگان، یکیشرکت قبل از تنفس و استراحتِ ،بین کلاس. هایش بشودوجهه
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به دفتر خود   ،و در ساعت تنفس( رژیمی،  یك لیوان آب بك، قندبا چای سبز تی) کردپذیرایی می
مخصوص آن کار  فصل که حامیِ ۀبا میو، از سبدی که خودش سفارش داده بود رفت و کسیمی

طلایی و یك لیوان ساقه  بیسکویتِبود، همراه ین شده در ظرف چیده یو مرتب و تز کنده ش را پوست
  . شدشیر نسکافه ولرم و با شمعی روشن کنار سینی پذیرایی می

است در  ما قرار ":اولین مطلبی که برایمان گفت و حسابی برای من جالب و شنیدنی بود این بود
به  خواهم مطلب جالبی راجعمن می. چون متوازن شدنی وجود ندارد ،راستای توازن حرکت کنیم

ست که ما ا های زیادی برای برف دارند و این در حالیموها ناماسکی. ای شما بگویماسکیموها بر
ای است که در سرمای به برف به گونهشان راجعآنها قدرت تمیز. دانیمفقط یك نام برای برف می

ها قدرت تمیز ما در این کلاس. حیات و زندگی را دارند ۀهای قطبی قدرت ادامبار سرزمینمرگ
 ."توانیم بهتر زندگی کنیمگیریم و میل را یاد میمسائ
خسته، بار منفی دارد  ۀما دوست نداشت به او بگوییم خسته نباشی، چون معتقد بود که کلم مربیِ 

شام او را آماده  رژیمیِ از حامیان غذایِ یکی .است به او بگوییم خدا قوت که بار مثبت دارد و بهتر
چون همسر )برد که قرار بود با آن به منزل برود ماشین یا آژانسی می کرد و موقع رفتن برایش بهمی

 (.ایران نبودند و او تنها بوددر هایش و بچه
 :کمك مربینقشِ 

ها حضور داشته و راه و روش مربیگری را آموخته بود و بعضی کمك مربی سالیان سال در دوره
عی که مربی ایران نبود و او وظیفه داشت مثل مواق. توانست به جای مربی ایفای نقش کندجاها می

 .کنندگان دوره را مربیگری کندشرکت
 : یاوراننقش 

و اهداف  ابر محتو. ها قبل گذرانده بودندها را سالدوره ۀکنندگانی بودند که همیاوران شرکت
انتخاب  مربیرا بعضی از یاوران . دانستندمسلط بودند و چارچوب کار را خیلی خوب می کاملاٌ ،دوره
 .تا برای مربیگری آموزش ببینند کردمی

 :حامیاننقشِ 
بر محتوی و اهداف  .مقدماتی را گذرانده بودند ۀکنندگانی بودند که حداقل دورحامیان شرکت

 .را بر عهده داشتند یدوره وظایف ۀگذراندن بقی تا حدی آشنا بودند و ضمنِ ،دوره
 ها و نیز چیدنتدارک برای برگزاری دورهتنظیم و  ،حامیان و یاوران وظایفی داشتند

ها هر حتی تمیز کردن و شست و شوی توالت ...(تهیه وسایل پذیرایی و پذیرایی، ها، میز،صندلی)سالن
دادند و لازم به ذکر افراد با میل خود این کار را انجام می .آنها بود ۀها به عهدکلاس بار بعد از پایانِ

یوگا، مهندس کشاورزی،  شغل آزاد، مربیِ :اعم از ،ح مختلفی داشتنداست که از نظر تحصیلات سطو
دار، عکاس، حسابدار، گرافیست، صاحب شرکت خصوصی، سبزی آرایشگر، صاحب مزون لباس، خانه

شرکت مهندسی پزشکی، معلم، استاد  کن، وکیل پایه یك دادگستری، دانشجو، مدیرعاملِپاک
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این وضعیت  . بودند سال به بالا 13و گروه سنی  مختلف  نسیتنیز دارای ادیان و ج.... و دانشگاه
حامیان . نیز صادق بود ،ها بودندکسانی که طالب شرکت در این دوره ۀکنندگان و همبه شرکتراجع

تقاضای مربی به این  ه و خود با میل خود و ب مقدماتی را گذرانده ۀطور که ذکر شد حداقل دورهمان
 .دندبو کار گمارده شده

 :در این جلسات کنندگانشرکت
 ،بودندمعارفه با معرفی دوستان و آشنایانشان مطلع شده ۀکنندگان کسانی بودند که از جلسشرکت 
 .ها را بگذرانندمعارفه را گذرانده و با میل خود ثبت نام کرده بودند و قصد داشتند دوره ۀجلس

 

 وظايف و قوانين   -3
ها وجود دارد، وظایف و هنجارهای خاصی و خاصی که در این جماعت با توجه به تقسیم کار ضمنی

 ،هاکه تمیز کردن توالتشده گفته پیشتر . دهیِ رفتار و گاه کنترل آنها نیز وجود داردنیز برای شکل
با قید  معمولاًکه شد انجام میی زیادی کارها ،حامیان و یا یاوران بود ۀبه عهد ،هابعد از پایان کلاس

زدن بعدها متوجه شدم لبخند ،جالب توجه بود این همگی لبخند به لب داشتند و. ددنشتقسیم میقرعه 
کنندگان با کمك حامیان و یاوران شرکت. شدکنندگان نیز توصیه میکه به شرکت ستجز قوانین آنجا

تاده بودند یا عنوان دربان و راهنما ایسه نامشان به گردنشان بود و روی صندلی نشسته بودند یا ب  که
با  ،نام روی سینه کارتِ کردند، ضمن نصبِکارت خود را پیدا می ،مشغول کارهای پذیرایی بودند

ای رنگ در انتهای سالن همایش با در چوبی قهوه. شدندکمك راهنماها به سمت سالن هدایت می
ام همکاری حامی با مربی عنوانه گانه را گذراندم و بهای چهاربعدها که خودم دوره. راهرو قرار داشت

کنندگان صحبت کنم و حتی اگر کردم، فهمیدم از وظایفم این است که با حوصله و روی باز با شرکت
اگر  مثلاً ،کردیم به اصطلاح کلاس، خودمان مشکلمان نشویمباید سعی می را داشتیم، روز سختی

ست که باید در ام و این چالشی گفتیم من چکم نیستزدیم و میچك برگشتی داشتیم باید لبخند می
گشایشی برایم  هایم را پیدا کنم و با شامل شدن این مشکل و پیدا کردن وظایفم حتماًمسئولیت ،آن

شد و موفق خواهم شد و بهتر از قبل با کوله باری از تجربه در راستای توازن هدایت  پیدا خواهد
شش ماهی که حضور  های مربی مخصوصاًرنامهتنظیم ب: از دیگر وظایف یاوران این بود. خواهم شد

آن و حسابداری که به نظر من  ۀریزی منسجم برای ثبت نام و تهیه سالن و کراینداشت، برنامه
هم باید با  ها سنگین بود وپرداخت سالن ۀها و هزینثبت نام ۀچون هم هزین ،ترین قسمتش بود مهم

 ،ریزی برای آنهاکه برنامهداشت شرکت کننده  32-72هر دوره حداقل  شد،انجام میدقت کافی 
کارهای یك ترم آنها باید دو سه هفته قبل از شروع دادن به و انسجام  شانانتخاب حامی برای

آنها شدم از جزئیات آن و  بعدها که خود جزئی از. شدتوسط یاوران انجام می ها و آمدن مربی، کلاس
شب طول  12عصر تا ساعت  5ها از ساعت کلاس .آن و چگونگی چیدمانش مطلع شدم ۀتهی ۀنحو



 
 
 
 
 
 

 57(   های در راستای توازن کلاس)یك جنبش دینی جدید 

 

 

 ۀای و نسکافچای کیسه( نان دانمارکی تر و تازه)وسایل پذیرایی اعم از شیرینی  ۀهم ۀتهی .کشیدمی
 ۀوظیف.... ها وبار مصرف مثل لیوان چای و بشقاب جوش و ظروف یك های آبِای، قوریبسته

 ۀمعارفه و نیز در هم ۀدر جلس. کردشد و هر هفته تغییر میحامیان و یاوران بود که با قرعه تعیین می
نام  لبخند روی لب و کارت نارنجی رنگِ)ها حامیان و یاوران با همان مشخصات ذکر شده کلاس

کردند که برای نشستن از میآمدند از آنها تقاضا به استقبال شرکت کنندگان می( روی سینه
های اول ردیف ی این کار اصرار و پافشاری داشتند که حتماًهای ردیف اول شروع کنند و برا صندلی

کنندگان، حامیان، شرکت ،چون به تعبیر آنها ممکن بود .های بعدیبعد از آن ردیف ،ی پر شودیجلو
های پر احساس کسالت و رخوت کنند و های خالی بین صندلیمربی با دیدن صندلی نهایتاً یاوران و

 نخواهند هدف اصلیبه کل فضا را در بر خواهد گرفت و  بودن  انرژیشود و بیشان گرفتهانرژی
جنس یا جنس مخالف خود بنشینند به توانستند کنار دوستان همکنندگان میدر ضمن شرکت ،دیرس

صورت حق جا گرفتن برای در غیر این ،شرط آنکه همراه هم و در یك زمان وارد سالن می شدند
این قانون کلاس بود و رعایت این قانون کارکردهای متفاوتی . داشتندرا ن کلاسی یا همراه خود هم

 . داشت

 :کارکرد هاي بعضی از قوانين
رنگ کنند و را کم شانکردند با عادات خود مبارزه کنند و وابستگیکنندگان سعی میاول اینکه شرکت

باعث  اینکه ها بود و دیگراز بین ببرند که در جهت بالا بردن اعتماد به نفس و قوی شدن آن نهایتاً
با هم و سر قول خود ماندن را پیدا کنند و یاد بگیرند که سر وقت و  شدن ی هماهنگ یتواناتا شد می

باشند و در کنارش بنشینند و  ،د همراه کسی که برایشان مهم استنبه موقع حرکت کنند تا بتوان
کنندگان  ز کلاس بود در شرکتقابلیت سر حرف خود ماندن را که جز دیگر اهداف ریهمچنین 

کرد و البته کنندگان چالش ایجاد میهایش این بود که برای شرکتاز دیگر کارکرد .کردنهادینه می
در این . ها هم اصلا اهمیت نداشت که بتوانند کنار کسی که دوست دارند باشند یا نباشندبرای خیلی

 .است یا این چالش را ندارد ش خود کامل شدهفلانی با این چال :گفتندصورت در اصطلاح کلاس می
به . اندفهمید که چه کسانی سر وقت آمدهترین کارکردش به نظر من این بود که مربی میمهم

باشند و دیر  on timeاند چه کسانی نتوانسته ،انداند و به قول خود وفا کردهتعبیری سر حرف خود بوده
-کنندگان علاقهآمد چون خیلی از شرکتتنبیه به حساب می ینوع در ضمن. انددیرتر از بقیه رسیده یا

 .های مربی را گوش کنندمند بودند ردیف جلو بنشینند و با دقت بیشتری صحبت

 نظام مفهومی اين جلسات -4
اساس آنها نوع درک در پس مباحث و عملکردهای این جلسات، نظام مفهومی خاصی وجود دارد که بر

در ادامه به شرح و توضیح برخی از این مفاهیم . گیردن در این جلسات، شکل میکنندگاو فهم شرکت
 .پردازیمو اصطلاحات خاص می
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 :پویش مفهوم
ی انتزاعی بود که از سبك دلی و پر انرژی بودن یفضا ،شدنیز توضیح داده فضای پویش که قبلاً

بخند روی لب داشتن از اعماق یعنی ل ،سبك دلی یعنی شاد بودن در هر لحظه ،شدافراد  منتج می
قلب و ایمان داشتن به اینکه در همه چیز انتخابگر و فاعل خودم هستم که برای لحظات خود 

نیز معتقد  نات تأثیر مثبت بگذارم وئتوانم در کاکنم و میها را با مسئولیتی که دارم انتخاب میبهترین
 ... . همه چیز را شوخی فرض کردنبودن به اینکه هیچ چیز جدی نیست و در اوج جدی بودن 

 :دهش مفهوم
دهش یعنی بخل نداشتن در ابراز . گرفتدهش و گیرش در فضای انتزاعی پویش شکل می

زدن و مهربان  نداشتن در لبخندحتی بخل کردن، بخل نداشتن در سرویس دادن و کمك رسانی،
و تعریف کردن درست از آنها و بودن و در آغوش گرفتن افراد یا به حساب آوردن نقاط قوت آنها 

 .انجام دادن کاری هرچند کوچك که در جریان شامل شدن نصیب فرد می شد
 :شامل شدن

شروع ی که در حال انجام شدن است و یا هنوز ییعنی هر چه بیشتر خود را برای انجام کارها
 کلام ۀخلاص. مای از کار را بگیرگوشه  درگیر و سعی کنیم با همان دهش و بخل نورزیدن نشده،
برای انجام همه حال این بود که مسئولیتی هر چند کوچك و در فرد در همه جا هر  وظیفۀ اینکه

 .به عهده بگیرید کارها 
 :گیرش مفهوم

خواستند برای او کاری کردند یا میگرفت که از او تعریف میمی ی قراریگیرش یعنی فردی در جا
های اخلاقی تعریف شده برای البته با توجه به چارچوب )دشبغلش کنند و ببوسن مثلاً ،انجام دهند

حتی کادویی  ،برای آرامش او انجام دهنددیگری هایش کم کنند و هر کار و یا از مسئولیت( فرد
شود و با قدردانی و تشکر و فراغ بال از آن میبدون تعارف با کمال میل پذیرا  ،برایش تهیه کنند

 .ببردمیرا  موقعیت نهایت استفاده و لذت
روزی که تمرینات مقدماتی گیرش و  ،هایی که در کانادا شرکت کرده بودگفت در کلاسمربی می

اختیار بیبرخی بودند که  شان چنان خود را رها کردهدادند، لحظاتی با کمك مربیدهش را انجام می
گذاشت که گریه و آزاد میو  کردآنچنان خود را رها می فرد باید ،در تمریناتشان ،کردندادرار می

کرد تا داد و تکرار میکار را ادامه می قدر اینکرد و آناختیار بروز پیدا میبی.... اش حتی ادرار و خنده
 .شدصاف و سبك می ،پاک ،بارهای مخرب درونش ۀتهی از هم کاملاً

 ای که اصلاً کلاسیدادیم با همخود انجام می هایکلاسیاین تمرین را با هم ،ما در کلاس
 البته اگرهم احیاناً)جنس یا جنس مخالف کرد همفرق نمی ،شناختیم و هیچ قضاوتی از او نداشتیم نمی

نشستیم و در به روی هم می رو (.شناختیم و با او دوست بودیم هم اشکال نداشتطرف مقابل را می
بگیرد یا هزار تا قضاوت  مانممکن بود خجالت بکشیم یا خنده ،شدیمسکوت کلاس به هم خیره می
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به هر حال این نگاه کردن در .... از فکرمان بگذرد که چقدر زشت است یا زیباست یا فلان و فلان  و
ماند موظف بودیم با شدیم و اگر ناخالصی میتخلیه می که کاملاً کشیدقدر طول میچشم یکدیگر آن

 . طرف مقابل کامل شویم
 :کامل شدن مفهوم

العمل داشت و ابزارش کردیم که آن هم دستوررا بیان می هااینکه تمام دلخوری کامل شدن یعنی
 .شدبه گشایش منجر می همان ایجاد فضای گویش، داشتن گیرش و دهش بود که نهایتاً

 :گشایش مفهوم
با این  توضیح برای کامل  ،مطلوب رسیدن و راحت شدن یا همان کامل شدن ۀیعنی به نتیج

باید اول   ،مان بهم ریخته بودو رابطه ز او دلخور بودیم یا بینمان اختلافی پیش آمدهشدن با کسی که ا
با خلاقیت و  ،خواست وارد عمل شودگرفتیم و هر چه قدر نمیگو میوبا رضایت او وقتی برای گفت

چون از  کردیم که این کار انجام شود،گویم باید سعی مینمی .دادیمابتکار عمل این کار را انجام می
نرسیدن به هدف به  سعی کردن یعنی تلاش کردن و نهایتاً. مان سعی کردن معنا نداشتنظر مربی
 . دهمانجام می: گفتیمکنم، باید میسعی می ۀجای جملّ

 : گشایش عملکرد در جریان کامل شدن و
بعد با شنیدم و های طرف مقابل را میی خوب و دقیق حرفیگفتگو باید ابتدا با شنوا زمانِ

هدف درست نه هدف مطلوب یا هدف ) کردیم تا به هدف درست ثر بحث را مدیریت میؤگفتگوی م
هر کدام در هر سطحی که شویم، ها موفق روشو برای اینکه در این تمرینات و راه  ،رسیدیممی( خود

خود را  هایمسئولیتبرسیم، آگاهی  ۀها و تمریناتش به درجمربی و کلاس باید با کمكِ ،بودیم
 . بریمبو پی به جایگاه خود سیم شناب

 :آگاهی ۀدرج مفهوم
های خود و علت آنها احاطه پیدا العملها و عکسفرد بر عمل ،ای بود که در آنآگاهی درجه ۀدرج

باید از آنها و علت  ،العملش چه قدر درست یا نادرست باشدکرد که عمل و عکسفرق نمی. کردمی
تاریك و مخربش بود که خیلی  ۀماندن فرد در نیم ۀچون آگاه نبودن به منزل ،شدانجامشان آگاه می

را با تماشای خود  شباید جایگاه ییکی از تمریناتش این بود که هر فرد. شدتلقی میخطرناک و بد 
هایی که در ساعات مراقبه توانستند درافراد می ،در این تمرین ،کردطرف پیدا میناظر بیشکل به 

های گرفت با گوش دادن به موسیقیها به طور دسته جمعی و زیر نظر مربی صورت میکلاس پایانی
 .جایگاه خود را پیدا کنند... طبیعت درمانی مثل صدای بلبل صدای شرشر آب یا

 : آگاهی ۀانجام مراقبه برای رسیدن به درج
رق روی صندلی نشسته حالی که عمودی و شق و در ،بستیمهایمان را میها چشمدر این مراقبه

ها گذاشته بودیم و به خودمان، افکارمان، اعمال و هایمان را روی رانبودیم و کف دست
مان حرکت تصاویر ذهنی مثل ماهی اکوواریوم از جلوی چشمان بسته  ،کردیمهایمان نگاه می رفلکس
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-و ته و توی آن را در حالی که حق نداشتیم هیچ یك از آنها را دنبال کنیمدر. شدکرد و رد میمی

یاد بگیرید که فکر بکنید نه »: گفتبرد، میای به کار میدار و بی ادبانهمان اصطلاح خندهمربی. آوریم
افکارمان نشویم و با احاطه و  ۀشیفت خندیدیم و همیشه یادمان بود که اسیر وو ما همه می «بالعکس
زا بود من العاده انرژیاین تمرین فوق. یمخودمان هر وقت لازم بود به موضوعی فکر کنبرتسلط 

 اصلاً ،گرفتم و جالب است وقتی حواسم نبوددادم و عجیب انرژی میهمیشه این کار را انجام می
همچنین . کردمآوردم و عجیب احساس خستگی و سرسام میفهمیدم از کجاها سر در مینمی

قدر زند و آنمیزند و مدام حرفف میره جادو دارد در گوشم حرروِکردم کسی مثل وِاحساس می
 .گرفتگیری و حرکت را از من میخواهم منفجر شوم و انگار قدرت تصمیمزند که میحرف می

برای  ی بودو شدیداً کمک کردخالی می کاملاًرا شد، ذهن اگر با کیفیت انجام می ،هادر این مراقبه
شفاف خود را ببیند و جایگاه خود را تشخیص  فافِفرد بتواند ش تا سطح آگاهی و سطح انرژیافزایش 

جایگاه  اش و شناخت خودش سریعاًهستیو  مورد نظر جایگاهش مناسب نبود، با وجود اگر فردِ. دهد
 .فضای پویش به گشایش برسد کرد تا در میخود را عوض 

دکانش جایگاه فهمید جایگاهیش در حق کومی ،همین ماهی آکواریوم مثلاً ،وقتی مادری با تمرین
لوس شدن فرزندانش  ماندگی واست و باعث عقب( دلسوزی به درد نخور و مخرب)وار هلِلَ مهربانیِ

 وار، شفقتلهسوزی لَجای دله ب مثلاً. کردشود، باید بلافاصله جایگاه جدیدی برای خود تعریف میمی
وار تعریف لهجایگزین دلسوزی لَ ،هارحمانه که به درد بخور و عالی بود و در کلاسبی یعنی مهربانیِ)

-کرد و برای خود میهای جدید خود را تعریف میکرد و مسئولیترا جایگزین می( و معرفی شده بود

اش بیان  ها تعریف و معنییك سری از واژه هادر کلاس. رسیدنوشت و در این پروسه به گشایش می
مثل همین . کردالعملها را تصحیح میعکس برای آن انتخاب شده بود که عمل و یشده و جایگزین

 . وارلهشفقت بی رحمانه به جای دلسوزی لَ
 سیلین یك وپنی مثلاً ،است آمپول بزنداش مجبورکودکی را تصور کنید که برای بهبود بیماری

مادر دوست ندارد کودکش این درد را بچشد و خودش به جای او . دویست که خیلی هم دردناک است
کودک از عفونت شدید بمیرد و مادر نیز از بیماری  ،ممکن است ؟افتدیزند چه اتفاقی ممیآمپول 

این محبت  ،آسیب ببیند و بیمار شود ،است مورد بودهدیگری که ناشی از تزریق آنتی بیوتیك بی
در صورتی که ممکن بود پا روی دلش . وار استلهمادر در حق کودکش همان دلسوزی لَ ۀاحمقان
شد که این میه نتیج و آمپول دردناک را برای او تزریق کند وکودک را تحمل  ۀگری د و اشك وبگذار

برای سلامتش که بود  هر دو در کمال صحت و سلامت به زندگی ادامه دهند و کودک نیز یاد گرفته
مانه، های عشق ظالاز شفقت با نام. رحمانه استاین همان شفقت بی. کندآمپول را تحمل باید دردِ

 .شدرحمانه نیز یاد میمحبت ظالمانه، عشق بی
 :مسئولیت و چالش ۀکلم بارۀدر
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زمانی که : طور بگویممسئولیت و چالش بیشتر توضیح دهم باید این ۀاگر بخواهم در خصوص کلم
توانست مسئولیتهای خود را بشناسد و درک کند در واقع نمی دانستکسی خود یا دیگران را مقصر می

که نکند و سعی کند  اشتباه را درک أمنش ،مدام اشتباه کند و بود مکرراً وارد دور باطلی شود و ممکن
گویش و دهش و یافتن  ۀیعنی چالشی را بدون ایجاد فضای پویش و پروس ،مقصر را پیدا کند

د و پس برای جلوگیری از چنین دور باطلی باید با کن. گاه به گشایش نرسدها رها کند و هیچمسئولیت
تا  ،در هر اتفاق بد و ناخوشایند و در هر چالشی چه کارهایی باید انجام دهدکه شد کاو متوجه می

خود و حمایت  ریزیِچالش را پیدا کند و با ابزاری که از کلاس یاد گرفته با مدیریت و برنامه أمنش
 .کندلیبدت گرفتن از دیگران در فضای گیرش تشکیل تور حمایتی داده و چالشش را به گشایش

 
 
 

 :کلی مکانیزم و دینامیزم مفهوم
زا فرد و اطرافیانش انرژیبرای داد و ی بود که فرد در نهایت رضایت انجام مییکارها: هادینامیزم

کارهایی بود که فرد در نهایت : هاکه مکانیزم در حالی. کردهر چه بیشتر متوازنش میکه  بود
 .کردگرفت و از توازن دورش میفرد و اطرافیانش انرژی میداد و مدام از نارضایتی انجام می

 :وجه تمایز حضور و تمرکز
هوش و حواس  ۀآگاه بودن از شرایط و فضایی که در آن هستیم با هم: معنی حضور این بود

های العملمحض با جز جز بدن، آگاه بودن به حرکات و افکار و عمل و عکس آگاهیِ گانه، پنج
شناختیم و با تمام وجود به همه چیز ترین صدا را میما در حضور، باید کوچك. خودمان و دیگران

در : تمرکز یعنی)شدبیان می، مقابل تمرکز ۀبا این تعریف حضور درست نقط .کردیماحاطه پیدا می
نقاط احاطه داشتن با  ۀکه حضور یعنی به هم در حالی ،هوش و حواس ۀزوم کردن با هم اینقطه

 (.هوش و حواس ۀهم وجود و ۀهم

 هامطالب و ساختار دوره اي محتو -5
دوم، ساختار  وها که قبلاً ذکر شد، دو نوع ساختار وجود داشت یك ساختار حمایت در این دوره 

 . یاوری
 ساختار حمایت

کننده و اعضای گروه خود یاوران و حامیان برای اعضای شرکتو حمایت یعنی کاری که مربی 
کنندگان برای خود و نیز شرکت ،و در مراحل بعدی( در حق خود و دیگران کلاً)ان شحتی برای مربی

دادند تا بدین ترتیب همه در فضای پویش قرار بگیرند و به توازن سوق داده در حق دیگران انجام می
متوازن  ،در راستای توازنکه داد معارفه تذکر می ۀجالب است که مربی همان روز اول در جلس. شوند

برای آنکه در فضای پویش . توازنی وجود ندارد و قابل دسترسی نیست ،شددن نیست و متذکر میش
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شدیم دیگران در فضای پویش قرار گیرند، باید زمینه را اینگونه ایجاب گرفتیم و باعث میقرار می
 . کردیممی

 :کنندگانشرکت ایجاد فضای پویش توسط
در ( ب. نوشتیملهای پی در پی را برای خود میاؤکردیم و سال میؤمدام از خود س( الف

آن هم عین حقیقت بدون هیچ کم و ( کردیمصحبت می)شدیم دیگران سهیم می با ،تجربیاتمان
گونه قضاوت و این زمانی قابل اجرا بود که تمریناتی را که هر هفته مربی به ما به کاستی و بدون هیچ

دادیم و برای آن وقت انجام می درستی و عیناًد بهداکننده، حامی و یا یاور میعنوان شرکت
توانستیم سهیم شویم و در فضای پویش با دهش خود گیرش به راحتی می ،آن وقت ،گذاشتیم می

البته . چالش، پویش، گویش، دهش، گیرش و گشایش واژگانی زردشتی بودند واژگانِ. باشیم داشته
 .و زردشتیان نداشتها هیچ ربطی به دین و مذهب زردشتی دوره

 
 ساختار یاوری

هدف یاوران این طور بیان . گویمیاوری ساختاری داشت که طی چند بند تا جایی که بشود، می
جوشی بیشتر و استوار کنندگان در فضای پویش با خودهدف ما از حمایت این است که شرکت: شدمی

و حمایت اینگونه تعریف  ببرند از دوره وری راشان، حداکثر بهرهبودن روز افزون در اجرای قولهای
کنندگان و ور کردن و سرعت بخشیدن به پایداری شرکتحمایت چون آتشی است برای شعله: شدمی

حامی . بازیکن باشند نه تماشاگر ،که در دوره طوریهکردن به کلام و قولشان بگذاشتن و عملاحترام
 ؛مربیگری نکنیم -1: کردندرا رعایت می و یاور برای رسیدن به اهدافشان باید این نکات

 آنها -5 ؛آنها نباشیم رمشاو -4 ؛کنندگان نسخه و راه چاره ندهیمبه شرکت -3 ؛درمانی نکنیم روان -0
 ؛آنها را تجزیه و تحلیل نکنیم -7 ندانیم؛ کار یا مقصر آنها را خطاکار، گناه -6 ؛میرا قضاوت نکن

روابط  ۀدر گفتگو ابتدا زمین -1: کردنددانستند و اجرا میاین نکات را میآنها نشویم و نیز باید  ۀللَ -3 
طور مشخص و با توافق متقابل هگفتگوها را ب بندیِزمان -0  ؛ثر طبیعی و صادقانه برقرار کنیمؤم

گو این ودقیقه تجاوز نکند و قبل از هر گفت 15گاه گفت و شنودمان از هیچ -3؛ ایجاد کنیم
بار  3حداکثر بیشتر از  ،در هفته ،یئمگر در موارد بسیار استثنا -4؛ ه آنها یادآور شویممحدودیت را ب

که بفهمند که آنها  طوریهب ،ثر به آنها گوش دهیمؤبیشتر از هر چیز با شنوایی م -5نگیریم؛ تماس 
 ... .ایم و ما منظور آنها را درک کرده

 :های کلاسآموزش 
طی  هایمان جایگاه خود را که قبلاًها و پیدا کردن مسئولیتحل چالش ۀدر واقع ما در پروس

هایمان را های درونی مکانیزمبودیم و نیز با کمك دینامیزم مان پیدا کردهها به کمك مربیکلاس
و این  نام داشت که چالشکردیم میکنترل و شروع  به پیدا کردن راهی برای حل مشکلمان 

با حضور محض در آن  و( خودمان بودفضایی انتزاعی که تعریف ) جو در فضایی به نام پویشو جست
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چه خوب چه بد  اتفاقات ۀمسئول هم :کردیمخودمان یادآوری میه مدام ب. گرفتصورت می ،فضا
گرفتیم که حتی مسئول افرادی که ها یاد میجالب است که بگویم ما در این کلاس ،خودمان هستیم

کلید  مسئول گم شدن مثلاً ،مسئول قطع برق ،حتی مسئول ترافیك. ساز بودند نیز ما هستیممشکل
این وظایف مختلف هر هفته، هم برای . گنجدهر چیزی که تو ذهن شنونده نمی....  و همسایه

شد در شرایط مختلف از خود خلاقیت و انعطاف نشان کرد و هم باعث میمسئولین ایجاد چالش می
یکی دیگر از . هرچه بیشتر متوازن شوند ،در نتیجه، زایش یابددهند و نیز قدرت ابتکار عملشان اف

های هر کس ها و مکانیزمیافتن دینامیزمشد، می ابزارهایی که در پروسه چالش و گشایش استفاده
توسط مربی و با  ،چهارم ۀهای پایانی دوردر دوره که معمولاً اش بودتوسط خودش و با کمك مربی

پیدا  ،کنندگان تماس داشتنای دوبار با شرکتپشتیبانی حامیانی که هفتهکنندگان و کمك خود شرکت
این  .زدندکنندگان زنگ میای دو و گاهی سه بار به شرکتتا یادم هست بگویم حامیان هفته. شدمی

با سر حرف خود  ،در حالی بود که از قبل روز و ساعت تماس را با هم فیکس کرده بودند و هر دو
کننده را حامی شرکت ،کردند و در آن تماس تلفنیگو را دقیق رعایت میوزمان گفتبودن، ساعت و 

در کلاس  اًحتم ،بعد ۀکرد در جلسدهد و نیز حمایتش میکرد تا تمریناتش را کامل انجام حمایت می
 . سهیم شود و از تجربیات خود برای همه تعریف کند

مجموعه و اعضای آنها را  ۀرای اولین بار همای که بکنندهعنوان شرکته لازم است بگویم ب 
شان برای شرکت در جلسات و نیز از اینکه شان و هدایت لحظه به لحظهدیدم از لبخند و مهربانیمی

از قبل نام مرا روی کارت سفیدی نوشته و منتظرم بودند احساس خیلی خوب و خوشایندی پیدا کردم 
یك نفر از کسانی که  ،به محض ورود من. ثبت نام کنم ،فهمعار ۀو بیشتر ترغیب  شدم که بعد از جلس

بدون اینکه از جا بلند شود با لبخندی سلام کرد و کارت را با پرسیدن نام و نام  ،بودپشت میز نشسته
به سالن را ( کنندگانو بقیه شرکت)ن م ،ام پیدا کرد و بعد کسی دیگر با همان خصوصیاتخانوادگی

چنین  ،اول ۀین در حالی بود که به محض ورود به بیمارستان از همان طبقا. همایش راهنمایی کرد
و دیگر  ن دیده بودم که م( حداقل یك یا دو نفر فرق نمی کرد که زن یا مرد باشند)افرادی را 

 . کنندگان را تا دم آسانسور و رفتن به سالن همایش راهنمایی کرده بودندشرکت
مادر بودن، : های منباید بگویم، دینامیزم ،تم سهیم شوماگر بخواهم کمی از خودم و تجربیا
گرا بودن، آلایده: هایممکانیزم و. شناخته شد ،تحصیل بودن ۀهمسر بودن، عشق ورزیدن و عاشق ادام

به تنهایی کاری را به پایان رساندن بود که با تمرینات کلاس و تمرینات خانگی از  نفر اول شدن و
هایم با کمك ها و چالشهمچنین بررسی  ناکامیو خودم  به  و نیز نگاه کردنقبیل اکواریوم و غیره 

 .اش را درک کردمام همه را شناسایی کردم و  چراییمستقیم مربی
ام را به نحو احسن انجام دهم و از وظایف مادری ۀچون همیشه دوست داشتم هم :مادر بودن

کردم به مادر بودن چون فکر می ،بودمنظر کردهرفِتحصیل به غلط ص ۀخیلی از آرزوهایم از جمله ادام
چون تقریباً همیشه همسرم  و وظایفم در قبال او را در  :همسر بودن .کندو وظایفم لطمه وارد می
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های قبل از اینکه در کلاس) چون همیشه لبخند روی لبهام بود :عشق ورزیدن. دادماولویت قرار می
حتی از پدر و  ،بخشیدمای نبودم  و زود میو همچنین آدم کینه( مدر راستای توازن تعلیم دیده باش
. ای به دل نداشتمخور نبودم و کینهدل از هم جدا شده بودند، اصلاً ،مادرم که در کودکی من و برادرم

داشتنی و خوب بودند مگر اینکه ها خوشگل و دوستانسان ۀچون از نظر من هم :عشق ورزیدن
کرده و تحصیل تحصیل بودم چون عاشق تعامل با افراد باسوادِ ۀعاشق ادام ،شدخلاف آن ثابت می

ی مثل ابوعلی سینا، یهااهل مطالعه بودم و دوستشان داشتم و نیز از نوجوانی و بچگی عاشق شخصیت
دکی همیشه بودم و نیز در کو ایزاک نیوتن بودم و سرگذشت آنها را خوانده آلبرت انیشتین و

های علمی را بخوانم و آنها را بیشتر کردم تا نام و بیوگرافی شخصیتزیر و رو می المعارف راةدایر

اش خواننده شدن یا یکی از استعدادهای درونی ،مایکل جکسون بود اگر کسی عاشقِ مثلاً. بشناسم
یا اگر کسی عاشق میکل آنژه یا . روی آوردن به کارهای هنری مثل رقص و حرکات موزون بود

 . شدشغلی و مهارت آنها بیشتر شکوفا می ۀاستعدادش در زمین ،گاندی بود
اینکه دوست نداشتم مهمان داشته باشم و ها باهای من این بود که خیلی وقتیکی از مکانیزم

ای بودم که خودشان های بیچارهپذیرای مهمان ،لبخند و مهربانی ظاهریبا ،موقعیت پذیرایی نداشتم
ام و متوجه شدم این لبخند  حاکی از عصبانیت من است و از نشان تشنهدانستند چه قدر به خونمی

آمد که هایم میرسان مکانیزمچون صد در صد از قسمت مخرب و آسیب .من نیست جایگاه عشق ورزِ
-جان مطلب اینکه فردی موفق بود که می. خود را نشان دهم یمهربان ی ودوست داشتم همیشه خوب

این  های خود را در اختیار بگیرد و آنها را مدیریت کندها  مکانیزمیروی دینامیزمتوانست با استفاده از ن
 پی کشیدن کیك توازن با کمك مربی و در . کردفرد را متوازن می امکان داشت وبا  کیك توازن 
 .بودها میسر آگاهی و تمرین

 :پیدا کردن مکانیزم و دینامیزم 
سوق  وازنچه بیشتر به سوی تتوانست هرهایش میینامیزمها و دهر فرد با پیدا کردن مکانیزم

گو وتمامی رفتارها و افکار و اعمال  مثبت و خوب فرد بود که شامل دهش، گفت: هادینانیزم .شودداده
) بود که شامل اعتیاد یدرد نخورهای منفی و بهعمل ،افکار ،رفتارها ۀهم: هاو تعهد بود و مکانیزم

مثل  تخمه . داداما طبق عادت آن را انجام می ،خواست انجام دهدی که فرد نمییکارها ۀهم:اعتیاد
کنندگان طی شرکت. بودعادت و وجهه ...( خواندن، کم خوابیدن، سیگار کشیدن وخوردن، زیاد کتاب

برای  شانهایشند و با کشیدن کیك توازن از مکانیزمکگرفتند کیك توازن خود را بیاد می ،مراحلی
روشن وجودشان انرژی  ۀتاریك وجود به نیم ۀیا به تعبیری از نیم ،های خود کمك بگیرندزمدینامی
 .بدهند

 :کیك توازن
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مثبت فرد  شد و در هر طبقه خصوصیات منفی وبندی که روی کاغذ کشیده مییك نوع طبقه
ثبت فرد شد و با کمك مربی از خصوصیات منفی فرد نیرویی برای استفاده از خصوصیات منوشته می

 .شدگرفته می در زندگی روزمره
 :دوره مربیِ توسط هاهدور و هامکانیزم بررسی

 الات غیر مستقیم که تقریباًؤبا س( گیری از خصوصیات منفی و مثبتنتیجه)گیری البته این نتیجه
تصحیح . آمدبه دست می ،شدکنندگان پرسیده میبینی نبود و به صورت کتبی از شرکتقابل پیش

ها و دینامیزم، خود استعدادها گریِاو به اصطلاح با مربی .شدهایمان توسط خود مربی انجام میورقه
های ما را پرستگری آفتابو و مربی او گاهی با کند و کاو در ما. کشیدهای ما را بیرون میمکانیزم
خوب در فرد نمایش  پرست اصطلاح رایج کلاس بود یعنی صفت بدی که با ظاهرآفتاب) کردپیدا می
شود که تحصیل بودن در من  دو شقه می ۀبه من متوجه شد که عاشق ادامراجع مثلاً( دوشداده می

من  وجودیِ استعداد درونی و هستیِ ۀهای من است و خوب است و نشاناش از دینامیزمیك شقه
ت که دوست دارم است و  این اس گیرد که بدهای من سرچشمه میدیگرش از مکانیزم ۀشق. است

ام طلبیهایم بود و از جاهوجهه همیشه بهترین باشم و بدرخشم و این درخشیدن در راستای تقویتِ
چون وجهه هیچ رضایتی از درون )شد ام میگرفت و مدام باعث پس رفتن و گرفتن انرژیت میئنش

 (.کندجمع و اطرافیان می ۀکند و فقط فرد را بازیچبرای فرد ایجاد نمی

 حرف آخر -6
کنندگان نشان از قشربندی اجتماعی شرکت ،شددیده میها سالن دوره هایی که در پارکینگماشین

ها در راستای کلاس. شددیده می... و غیره بنز ، و .ام .موتورسیکلت، رنو، پیکان، زانتیا حتی بی. بود
تر زبانی مشترک و درکی مهمو از همه  کنندگان ایجاد کردهطرز فکر جدیدی را بین شرکت ،توازن

 ۀبلکه به گفترا کنندگان با دیگران شرکت ۀرابط، نه تنها دیگر را به وجود آورده بودبهتر از هم
فرد را با خودش، درونیاتش وحتی خدا و دین و مذهبش بهبود  ۀرابط ،گرپژوهش ۀخودشان و نیز تجرب

این  آغازِ از  ،کردندبیان می ،ن سهیم شدنشانکنندگان در زماای از شرکتتا جایی که عده. داده بود
قدرت  ،گرفتنخوانند و نیز هنگام روزهدقت بیشتری میوقت و با ها همیشه نمازشان را سرِدوره

اعتقاد و ایمانشان به  ،ن معتقد بودندیآنها همچن .فهمنداند و کمتر سختی آن را میبیشتری یافته
 . است تر شدهتر و محکمخداوند عمیق
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 سنتی نمايش آيينیيك 

 (  «لال» مراسم )
 

 سيده سميرا موسوي
 

 

 

 چکيده
است که در متن « لال»آیینی  نمایشِاز شناختی  پژوهش تحلیل با نگاهی مردماین هدف 

آیین و هر از آنجایی که فهم . شود در استان مازندران برگزار می« تیرماه سیزده» جشن باستانیِ
ها و اساطیر مجاور  نظام آیینی و اساطیری آن فرهنگ و آیین  شناخت یازمندن ،اساطیر همراه آن

تطبیق با  یات اجرایی آن اشاره و سپس ئبرای فهم آیین لال، نخست به جزبنابراین  است، 
ای آیین لال یابی اسطورهآنها به ریشه ۀهای مشابه لال در ایران و عناصر تشکیل دهندنمایش

خدای  ۀشود که با ساختار اسطوربانویی آشکار میاجزای نمایش، ایزد در بررسی. پردازیممی
ساختار این مرگ و تولد دوباره در . مربوط است ،میرنده و احیا شونده در اول بهار و تابستان

ۀ اسطوربا و در ایران « اینانا»و « عشتر»هبوط  ۀفرهنگ آسیای غربی به صورت اسطور
کشاورز در جنوب جوامع های آیینی و اساطیری آیین در نظاماین . قابل توجیه است« سیاوش»

بانوی برکت و باروری است که برای یافتن اعتقاد به ایزد ۀغرب آسیا ریشه دارد و بازماند
رود و به هنگام بازگشت با خود سرسبزی زمین، خود به جهان مردگان می( فرزند)معشوق 

 .آورد برکت و باروری را به همراه می
 .ای استفاده شده است آوری اطلاعات از دو شیوۀ میدانی و کتابخانه معبرای ج

 .های نوروزی، تیرماه سیزده، مازندراناسطوره، آیین، ایزد بانو، لال شو، آیین :يواژگان کليد

  

                                                           
 fmooosavi@yahoo.com ارشد هنر اسلامی، دانشگاه هنر اصفهان دانشجوی کارشناسی  1
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  مقدمه
، از این منظر. شناسی و مطالعات آیینی، فهم آنها به مثابه نظام استاسطورهدر ترین مباحث یکی از مهم

، بلکه اساطیر و کردبررسی و تحلیل   منفرد و مجزا یروایتبه طور توان  را نمی یفرهنگهر های  اسطوره
. های قبل قابل فهم و تحلیل هستندهای دورههای پیرامونی و فرهنگ در رابطه با اساطیر و آیین ها آیین

ن دیده می شود، محصول شرایط اسطوره و آییهر نمادین و معنایی در  ینظامبه شکل  ، آنچه که امروزه
به همین سبب . زمانی و مکانی دارد ۀامتداد معناداری در عرص امروزی نیست، بلکه از لحاظ عناصر ترکیبی

های فرهنگی و قدسی عناصر های مختلف یك آیین و اسطوره و همچنین فهم دلالتبرای فهم بخش
فرهنگ به مثابه  ،از سوی دیگر(.  0223بل، )بدانیم های تاریخی و جغرافیایی آنها را آنها، لازم است ریشه

های است و همانند لایه یقومهر تحولات تاریخی نتیجۀ (  1373گرتز، )تاریخی _معنایی ینظام
های مختلف این نظام معنایی داشته و اجتماعی و فرهنگی هر دوره نیز آثاری در لایه پیشینۀشناسی  زمین
های بنیادین عناصر فرهنگی انجام تبارشناسی فرهنگی را برای فهم ریشهبه همین سبب باید نوعی  .دارند

 . داد
مند بودن آنها و یکی نظام: کلیدی است ۀای مستلزم توجه به دو نکتفهم هر آیین و اسطوره ،بنابراین 

ه این دو نکت.  های قبلهای دیگر و دورههای فرهنگدیگری ارتباط سیستماتیك آنها با اساطیر و آیین
های همان فرهنگ و ها و آیینسایر اسطورهبا  آن ارتباط  ،ییاز سو یاسطوره و آیینهر ست که ا بیانگر آن

بر این . های مجاور یا پیشین قابل فهم استهای فرهنگآنها با اساطیر و آیین ۀرابط  ،از سوی دیگر
های که هنوز در فرهنگرا در مازندران « شب لال»یا  lāl ŝu« لال شو»آیین  ،در این مقاله ،اساس

یات این آیین و سپس ارتباط آن با سایر ئابتدا توضیحی از جز. شودمی، بررسی وجود داردروستایی آنجا 
دست ههای اساطیری و آیینی آن را بتا در نهایت بتوانیم ریشه شود میهای قبلی و مجاور بیان آیین

های آیینی و روزی شمال ایران،  قدمت و استواری ساختارنشینان اماین آیین کهن در میان روستام، وریبیا
این که هرچند . کندبیان میدر حیات سنتی روستایی منطقه را  شاساطیری آن و هچنین اهمیت کارکردی
که در عمل )تر زندگی و باورهای اساطیری های عمیقاما در لایه ،آیین ذیل باورهای اسلامی قرار ندارد

این مردم باید نقش مهمی داشته باشند ( بینی خاصی هستندرند و مبتنی بر جهانکارکردی مذهبی هم دا
 ۀهستیم که در وهل هاییبه دنبال فهم ساختارهای اساطیر و آیین ،در این مقاله. اندکه تا امروز باقی مانده

ایی را آنکه بخشی از باوره ۀواسطهاما ب ،دین هنجارین و رسمی جامعه هستند ۀخارج از محدود ،اول
باید آنها را ذیل دین این بربنا شوند، شمرده می« محترم و مقدس» دهند که از نظر خود مردم تشکیل می

 ۀدین عام اسطوره و آیین لال یکی از عناصر . های مردم روستایی به شمار آوردعامه یا دین خاموش توده
 .مردم است
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 روش تحقيق

های ساختار آیین لال و بررسی تفاوت ۀعناصر تشکیل دهند تا با تحلیلکردیم پژوهش تلاش در این 
 الگوی درونی و مبنای اعتقادیتکراری و در روستاهای مختلف مازندران، به عنصر  ،ی اجرای این آیینئجز

تنها در استان مازندران اجرا  ،آیین مورد نظر هم اکنون. شودتلقی میکه نفس برگزاری آیین برسیم 
: مانندآن های فرهنگی در مناطق اطراف با توجه به پیوستگی ،در حدود نیم قرن پیش شود؛ در حالی که می

نیز تنها در شهرستان  ،استان مازندراندر . است شدهدامغان، شهمیرزاد، گرگان، رشت و طالقان  نیز اجرا می
ن رفته یا بندرت و یات کامل برگزار و در شهرها و روستاهای دیگر از بیئ، آیین مورد نظر با جز«سوادکوه»

 . که منطقۀ مورد مطالعه در این مقاله، همین استان است شودگاهی پراکنده اجرا می
یات نمایش ئجزفهم ای است که برای میدانی و کتابخانه ۀبه دو شیودر این مقاله،  پژوهش روش 

تاهای مورد مطالعه روس .تحقیق انجام شده است میدان هایی در کیفیت اجرایی آن مصاحبه ۀآیینی و نحو
مصاحبه به صورت  ۀنحو. روستاهای مومج ، کردآباد و بخش شیرگاه: اند که عبارتند ازاز توابع سوادکوه بوده

با توجه به . کننده از اهالی همان روستا  بوده است مصاحبهمطالعه و خانه به خانه، سکونت در محل مورد 
آشنایی با . شدی استفاده از دستگاه ضبط صدا به آسانی انجام بالا رفتن سطح سواد و آشنایی با ابزار ارتباط

مازندران نیز در برقراری ارتباط و ایجاد احساس صمیمانه و امن برای مصاحبه شوندگان بسیار  زبان محلیِ
 . است مؤثر بوده

 نمايش آيينی
همه با حضور  ه بیش ازاین مرحل. بشری آغاز شدزندگی جدیدی در  ۀبا شروع انقلاب نوسنگی، مرحل

محوریت کشاوری در این دوره از . تری در باب الوهیت همراه بودهای پیچیدههای باروری و اندیشه الهه
. مرتبط باشند ،به کشاورزی و امور مربوط به آن در تقویم کشاورزی هاههزندگی بشر، سبب شد که بیشتر ال

در اختیار  ،بودضروری   بقابرای منابع دیگری که  در آغاز، انسان به نیروهایی باور داشت که ًمواد غذایی و
ها دریافت روشنی از عوامل طبیعی نداشتند، آنها را با نیروهای فوق طبیعی و از آنجا که این انسان. داشتند

این جستجو کردند، برای جلب حمایت آن نیروها را ها و وسایلی پس شیوه ،دانستندجادویی مربوط می
آن آیین را  گروه یا قبیله معمولاً ۀدر این مرحله، هم. سرانجام به آیین تبدیل شدندو د تأکی وها تکرارشیوه

  .نیروهای فوق طبیعی بودندهم  شانکردند و تماشاگراناجرا می
سلسله اعمالی که » : توان گفتبه ماهیتی نمایشی میشدن در تعریف آیین و سیر آن برای تبدیل 

این واژه، در . هنگی موزون و منظم انجام شوندآباید با ضربد، اعمالی که میآورننیازهایی اساسی را بر می
ی پدید آمده است و حتی است و معلوم نیست کِ یعنی نظم مشتق شده rite زبان سانسکریت از ریشه

شان به یادگار مانده موروثی ۀخبرند، گرچه آیین، در حافظاز زمان پیدایش آن بی کنندگان آیینبرگزار
ادواری مراسم و تشریفاتی خاص ، در عین حال آیین برگزاری منظم، دقیق .(15:1333 ستاری،) «ستا

. آیین شکلی از معرفت است»به عبارت دیگر (. 36: 1336 همو،)است که عملاً صورتی نمایشی دارد 
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را تعریف او با جهان  ۀکوشد انسان و رابطزیرا می ،اسطوره و آیین تجسم دریافت جامعه از جهان است
در واقع اسطوره و آیین مکمل یکدیگرند و آیین صورت اجرایی اسطوره و (. 34: 1375 براکت،) «کند

اند و متولد شده ،اسطوره تحقق واقعیت آیین در تمام وجوه زیست انسانی است، گویا هر دو در کنار هم
جشن " ،کرد نظری به آیینبر مبنای این روییکی قبل از دیگری وجود داشته است؛  که  توان گفتنمی

 .اساطیر خاص خود را دارد که در ادامه بدان خواهیم پرداختو نیز نوعی آیین است  "تیرماه سیزده

 جشن تيرگان در مازندران
جشن  ۀشود، بازماندنامیده می tir mā sizə ŝu« تیرما سیزه شو»که به زبان طبری « تیرماه سیزده»جشن 

 13برابر )آبانِ  13در  ،نشینان مازندران کوهویژه  ر نقاطی از شمال ایران، بهاست که اکنون نیز د« تیرگان»
 آثار الباقیهمورخان قدیم با تکیه بر روایت ابوریحان بیرونی در . شود هر سال برپا می( جلالی  ماه تقویم آبان

شخص کردن مرز گیر که برای میکی تیراندازی آرش کمان: اند ذکر کرده  برای جشن تیرگان دو مناسبت
پژوهندگان (. 335: 1363بیرونی، )خواهی  سالی و بارانایران و توران بوده است و دیگری مبارزه با خشك

« تیشتر» ۀزمان با طلوع ستار باران، هم و طلبِ« آرش»ۀ خاستگاه این جشن آریایی را در اسطور  متأخر
پاشی و آرزوی بارش باران، در آب و آب ه ته بها، همراه با مراسمی وابس این جشن در کنار آب. اند دانسته

یا « ریزگانآب»، با نام عمومی داردهایی که با آب پیوند  همراه بوده و همچون دیگر جشن ،سال پیش ِرو
ای ده این جشن میان زرتشتیان دوره(.  333: 1332رضی ، ) است یاد شده« شورانسر»یا « پاشانآب»

پایان  به (روز بیست و دوم تیرماه)« باد ایزد» درشروع و ( روز سیزدهم)  «تیر»یعنی از  ، روزه داشت
، لباس نو و نقل و دهندبه آن اهمیت زیادی مینامند و می« تیر و جشن»زرتشتیان تیرگان را . رسید می

و  کنند پزند؛ پیش از روز عید، خانه را خوب پاکیزه میهای سنتی و ویژه میشیرینی و میوه و خوراکی
 (.  421 :همان)کنند مدادان شست و شو و غسل میبا

به خوردن تنقلات و را شوند و تا پاسی از شب خانواده کنار هم جمع می اعضا ،در مازندراناین شب 
لال بازی، شال اندازی، انواع تفأل، جشن، . کنندها سپری میترهای بزرگدادن به قصه و افسانهگوش

شیرینی و تنقلات که از  وپذیرایی از میهمانان با آجیل . این جشن است های گیپایکوبی و پذیرایی از  ویژ
تیر و "  ،"تیر ایزد "هایاین جشن به نام» . اهمیت داردبرسد، در این جشن « سیزده» نظر تنوع به عدد

توان  می ،بر این اساس(.  03 :1364 فرهنگ،)« شودنیز خوانده می "نوروز طبری "و "تیرمه"، "تشت
 .شودشماری خود معنادار می که این جشن در ساختار گاه گفت

 شماري طبريگاه
هایشان های قمری و رعایت آداب مذهبی بعضی از جشنمردم روستاهای مازندران علاوه بر آشنایی با ماه

ا های قدیم، از جشن تیرم در نوشته. دهندشناسند، تطبیق میهایی که میشماری خودشان و با ماهرا با گاه
پایه، وابسته و برگرفته از  شماری باستانی طبری، ازگاه». نیز یاد شده است« نوروز طبری» نام سیزده به 

نزدیك به ( نوروز دینی و ملی باستانی) کهن  سرسال ایرانیِ داشتِنگاه. استشماری ایرانی کهن بودهگاه
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« قباد»در زمان شاهنشاهی  ،نان لاریجاننشیتابستان، بهترین هنگام برای پرداخت خراج از سوی کوه ۀمیان
گیل »در این سال، سپهبد . است(مرگ یزدگرد سوم) هـ 31شمار طبری سال  آغاز گاه. ساسانی بود

های در جدول زیر ترتیب ماه .(33: 1333 هومند،)« کند اعلام استقلال می ،، پادشاه طبرستان«ژاماسبی
 :طبری بر اساس تقویم شمسی مشخص شده است

 
 پشماري طبري با تقويم رسمی کشورول تطبيق گاهجد

 ترتیب ماهها
 های  طبریترتیب ماه

 (مازندرانی) 
 (مازندرانی) های باستانی طبریآغاز ماه

 های ایرانی نوزمان با ماههم

 اَمرداد 31تا 0از  فِردینه ماه 1

 شهریور 32از یکم تا  کَرچه ماه 0

 مهر 03شهریور تا  31از  هرَماه 3

 آبان 03مهر تا  32از  تیرماه 4

 آذر 03آبان تا  32از  مُلارماه 5

 دی 03آذر تا  32از  شرِوینه ماه 6

 بهمن 03دی تا  32از  میرماه 7

 اسفند 03بهمن تا  32از  اونِه ماه 3

 فروردین5از یکم تا  (خمسه مسترقه ) پَتَك -- 

 اردیبهشت 4فروردین تا  6از  ارکِه ماه 3

 خرداد 3اردیبهشت تا  15از  اهدِ م 12

 تیر 0خرداد تا  4از  وَهمنه ماه 11

 مردادتیر تا یکم اَ 3از  نَورزُماه 10

 

 معرفی آيين لال -الف 
است که اینگونه اجرای این نمایش  .شوددر مازندران، برگزار می ،هر سالآبان ماه  13« لال»آیین 

های ند نفر با سر و صورت پوشیده و ناگهانی وارد خانهشخصی که معمولاً مرد جوانی است با همراهی چ
زند که باور دارند این ترکه، موجب  ای به ساکنان خانه می لال با ترکه .کنندروستا شده و طلب روزی می

« لال اِنِه شو» تیرماه سیزده در نزد اهالی مازندران، نام دیگر شبِ. بخشی، باروری و دفع آفات است برکت
lāl enə ŝu (آید شبی که لال می ) لال شو»یا »lāl ŝu  ( شب لال ) دهخدا در معرفی  ۀدر لغت نام. است

در شب سیزدهم ( اِ مرکب [ )زَ . ] لال زن شیش » :چنین آمده است« لال شیش زن»آیین لال ذیل 
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در دست  (شاخ تر و باریك ، ترکه )درآمده و شیش ( ناشناس )زنی به صورتی منکر ( نوروز طبری )تیرماه 
زند تا چیزی دهند و آن را برای سلامتی در تمام سال شود و اهل خانه را با آن ترکه میداخل خانه می

-لال، اغلب نامتعارف یا مندرس است و خود را با کاه و پوشال می لباسِ(. 1332، دهخدا) «نیك دارند

-نامیده می  ŝiŝ«شیش»درانی این شخص ترکه یا چوب نازکی به دست دارد که به اصطلاح مازن. پوشاند

،  «شیش»شخص لال علاوه بر . است... نسترن کوهی و  ،توت، از انار جنس این ترکه معمولاً. شود
 .کوبددر دست دارد که با قاشق روی آن می یظرف

آنها به در . پوشانندافتند، صورت خود را میصدا به راه میبی ،هاشب در کوچههنگام این فرد یا افراد  
ها را باز ساکنان روستا، در خانه. کنندروند و از آنها طلب انعام، خوراکی و میوه میتك تك اهالی می ۀانخ

گوید، این فرد با کسی سخن نمی ،به صورت غیر منتظره و ناگهانی وارد خانه شود«لال»گذارند، تا می
، حرکات و به صورت ،لال با اداها از این رو مانند افراد. دانندمیمون میچون سخن گفتن این شخص را نا

کرده و تا سه روز در گذشته فرد لال باید قبل از اجرای مراسم غسل می. کندخود را بیان می ۀمبهم خواست
برای سال جدید برکت، باروری، طالع و سرنوشت جدید « لال»مردم باور دارند . گرفتسکوت می ۀروز

این آیین ویژگی درمان بیماران و شفابخشی  ،ضی مناطق مازندراندر بع. آوردساکنان خانه  را به همراه می
مدح حضرت   ،دانند و در اشعاریمردم بومی مازندران این شب را شب تولد حضرت علی، نیز می. را دارد
 :رسدعضو می سه عضو اصلی ایفای نقش می کنند که گاه به دو، در این نمایش کنندرا میعلی 
 (زندلالی که ترکه می –شیش زن  لال) lālلال  -
 (هاترکه، هاشیش دارندۀ)دار شیش  یا لال (لال ، محافظلال بزرگ، لال  مادر) lāl mārلال مار  -
 (هدایا ۀدار ، حمل کنندکیسه) jādārak  جادارک  -

میوه و درختان بی  مخصوصاً به سراغ زنان نازا، حیوانات اهلی نازا، دختران شوهر نکرده( لال ) او 
این زن  "کند که مثلایك نفر از حاضران پا در میانی کرده و ضمانت می. زندرود و با ترکه به آنها مییم

روح ) "کنم که باردار شود، میوه دهد، به خانه شوهر رودمن ضمانت می ، یا آن درخت یا آن دختر را نزن
اجرای این آیین در . پاشندب میدر بعضی نواحی در انتهای مراسم به صورت لال آ(. 111: 1376 الامینی،
 خلعتبری،)است مازندران ، هنگام شب یلدا و چهارشنبه سوری نیز گزارش شده نواحی غربِاز بعضی 
بخش شیرگاه ، روستاهای کردآباد، )این آیین باستانی در شهرهای سواد کوه  ،در حال حاضر(. 103: 1333

 ؛(روستای کفشگرکلا، سرخ کلا ) بابل  ؛(نگه و چهاردانگهتوابع دودا) ساری  ؛(مومج، لفور ،اساس، پل سفید
با  ،اما در مناطق دیگر ،شودمیاجرا ( روستای کلارستاق، سما ) چالوس  ؛(روستای کوچك سرا )قائمشهر 

ای که افراد به گونهشده است  فراموش ،از زمانی بالغ بر هفتاد یا هشتاد سال پیش، هاتوجه به بررسی
ترین رسد یکی از مهمبه نظر می .آورندتاها، آن را از زمان کودکی خود به به یاد میسال این روسکهن

بررسی . های مشابه آن در سایر نقاط ایران استها و معانی این آیین، فهم نمونههای فهم دلالت راه
ی ضمنی آن هاگشای فهم دلالتتواند راههای آیینی و اساطیری میتطبیقی این آیین در کنار سایر نظام

ای هستند که هر بخش آن، در ها به مثابه نظام به گونهطور که در ابتدا نیز اشاره شد، آیینهمان. باشد
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ها و اساطیر مرتبط به آیین لال لذا در ادامه به سایر آیین. شودها معنادار میها و آیینرابطه با سایر بخش
 .فرهنگی و تمدنی ایران اشاره خواهد شد ۀدر حوز

 هاي مشابه لال در ايرانآيين -ب
، باشدافتاده که آغاز نوروز در برج سرطان گاه اتفاق می شماریها و کبیسه کردن آنهابه علت تغییر در گاه

به دشواریِ مردم در دادن خراج، به هنگام تیرماه تا روزگار متوکل و   در مورد این تغییرات« خیام»چنانچه 
مرسومات نوروز با  ،از آن رو گاهی(. 10: 1332 خیام،)کند، اشاره میبوده استاینکه نوروز در هنگام تیرماه 

ماه بنابراین با توجه به تطبیق زمانی جشن تیرماه سیزده طبری با تاریخ آبانداشته، جشن تیرگان تداخل 
آن  های آیینی مربوط به آغاز سال نو و مرسوماتتقویم رسمی کشور، امکان ارتباط آیین لال با نمایش

. گیرددر ایران صورت می« لال»های مشابه ای این آیین با آیینلذا نخست بررسی مقایسه، وجود دارد
 :اندهای نوروزی و غیر نوروزی قابل بررسیمتمایز آیین ۀدر دو دست های مشابه آیین لال آیین

 هاي نوروزيآيين - -ب
زمانی یا سال  ۀ خاص در نو شدن دور ۀ ین پدیدتکرار نمادین آفرینش و تکرار خلقت است، ا نو شدن سال 

  (های مادی در هم تنیده با آنعلاوه بر جنبه )نو، به سبب اهمیت عمیقی که در زندگی معنوی انسان
هایی شده که به طرز عجیبی در میان جوامع  گوناگون بشری ها و سنتاست، سبب پدید آمدن آیین داشته

 شبیه هم  شود که از نظر ساختارهای نوروزی اشاره میدسته از آیین در این بخش، به چند. مشترک است
توان آنها را از نظر شکل ظاهری و ساختار به می. شونداند و اجرا میآیین لال در ایران، زنده مانندو گاهی 

 :نشین تقسیم کردهای کوسه برهای تکریم بازگشت ارواح و نمایشدو دسته آیین

 کريم بازگشت ارواحهاي تآيين  - - -ب
ها با این آیین ،با تکراری از آشفتگی و سپس نظم نخستین جهان همراه است غاز سال معمولاًآهای آیین

 :ها عبارتند ازاین آیین. نیاکان قابل توجه است تکریم و تقدیس ارواحِ
 فروردگان

.  شوداجرا می( ینارواح نیاکان بر زم)« فروهرها»جشنی است هنگام فروردین، به مناسبت فرود 
آن ده شبانه روز را روی هم » دانستند ایرانیان فرود آمدن فرشتگان و ارواح را ده شبانه روز می

هم اکنون در میان زرتشتیان «  فرودگان»جشن (. 1332 :دهخدا)«نامیدند می« فروردیان»یا« فروردگان»
 ۀاهل قبور در هنگام نوروز و پهن کردن سفردر نواحی دیگر ایران، به صورت بازدید از  ،شودایران اجرا می

هایی چون تدارک خوراک و پذیرایی از ارواح ناشناخته و هفت سین برجا مانده است، نیز از نظر ویژگی
ویژگی طلب روزی به صورت . (1373 ،رجبی )های مردم، حائز اهمیت استانتظار برای ورود آنها به خانه

 .دهدنشان می یین لالناشناخته بودن، همگونی آن را با آ
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 زنیقاشق
که در اوایل نوروز و یا شب چهارشنبه « قاشق زنی»از نظر ساختار و صورت ظاهری بین آیین لال و 

در  زنی چنین است که معمولاًکیفیت برگزاری آیین قاشق. وجود داردزیادی شود، شباهت سوری برگزار می
ها بی آنکه سخنی دارند و در گذر از خانهمیق و ظرفی برزنان یا جوانان در لباس زنان قاش  ،تاریکی شب

، برای خشنودی او در ظرف شیرینی اندزنان آگاهقاشق   ساکنان  خانه که از. زنندبگویند قاشق بر ظرف می
استفاده از پوشش زنانه تأکید بر جنسیتِ مؤنث احتمالاً (. 62: 1332، بلوکباشی)د نگذاروشکلات و آجیل می

های دیگر با آیین لال از قبیل غیر قابل شق زننده دارد و در روند برگزاری این آیین، وجود همسانیفرد قا
 .قابل توجه است  شناسایی و مرموز بودن حین جمع آوری خوراک و پاداش

 شال اندازی
به این . شودمراسمی است که در سراسر کشور در چهارشنبه سوری یا شب یلدا اجرا می« شال اندازی»

یکایك بستگان و آشناها  ۀبه در خانبه طور ناشناخته،  ،از جوانان با تاریك شدن هواای عدهترتیب که 
خانه در آن هدایای نقدی، خوراکی، شیرینی و تخم اندازند و صاحبدستمالی به درون خانه میو روند  می

ازان برای خانه و ساکنان آن با این امید که خیر و برکت شال اند. دهدو به صاحبش پس میگذارد میمرغ 
، و همچنین در شب تیرماه سیزده« شال انگینی» در هنگام بهار،  ،این رسم در مازندران. سرازیر شود

هایی چون شال اندازی از نظر شباهت فرم ساختار و ویژگی. شودمراسم مکمل لال اجرا می صورت به
 . وردن حاجات بسیار شبیه آیین لال استناشناس بودن، سخن نگفتن، طلب خوراک و پاداش برای برآ

 حاجی فیروز
ها  ها و خیابان حاجی فیروز شخصیتی سرگرم کننده است که در روزهای نزدیك به نوروز در کوچه

سیاه کرده و لباسی به رنگ قرمز همراه با کلاه  دوکی شکل  قرمز،  ۀحاجی فیروز با چهر. شود ظاهر می
، فضایلی)گیرد  پردازد و از مردم پول می  آید، به رقص می  به خیابان می گیرد،  دایره و دنبکی به دست می

برآمدن خورشید گرم ، در واقع راه افتادن حاجی فیروز نماد پایان سیاهی سرمای زمستان(. 06: 1333
ظهور به هنگام آغاز سال و سیاهی  .استباززایی طبیعت و آغاز کار کشاورزی در مزرعه و دشت   ،بهاری

 . هایی است که بین این آیین و آیین لال وجود دارداز جمله شباهتصورت 

 هاي کوسه برنشيننمايش -2- -ب
« کوسه برنشین»و مراسم « میر نوروزی»شد، مراسم از جمله مرسومات نوروزی که در آغاز بهار انجام می

هایی با آیین لال چون وجود مشابهت(. 03: 1333 رضی،)داندمیرضی این دو مراسم را یکسان . است بوده
و استفاده از ( اره به تأنیثاش) آوری، بلاگردانی، کوسه بودن دهی و باران اجرای نوروزی برای برکت

ه برنشین زیر مجموعه و در عین حال خود مراسم کوس ،های رنگی زنانه قابل توجه است لباس
 :فاوتندهای ظاهری متریشه ولی در برخی ویژگیهمهایی دارد که  بندی طبقه
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 کوسه گلین
های باران خواهی یا کوسه گلین، گاه از انسان و گاه از عروسك برای گرداندن در برگزاری آیین در

های زنانه، ظاهر شدن در هنگام خواستن استفاده از پوشش« کوسه»وجود فرد . کنندشهر استفاده می
که بین آیین کوسه گلین و آیین لال هایی است برکت، باران آوری و گرداندن در محل از جمله شابهت

، نوربخش)شوند نمایش در سراسر کشور اجرا می ۀهایی در نام و نحوها با تفاوتاین رسم .وجود دارد
گردانند و اهالی به که  جوانان در شهر میاست در بعضی نواحی دیگر ایران کوسه عروسکی (. 71:1375

 (.134: 1373 یزدی و جلالی،) دهندپاشند و به گردانندگان پاداش میآن آب می
 عروسه گوله یا پیربابو

 .شودرسمی از کوسه برنشین است که در نواحی شمال ایران هنگام تغییر فصل و آغاز بهار انجام می
« پیربابو»های شرق گیلان  را در مناطق غربی گیلان کوسه و در کوهستان«عروس گوله»نمایش 

پوشاندند و  زیور فراوان می های قشنگ محلی و زر وگفتند با  لباسشخصی  که عروس گوله می. نامند می
 ،در عین حال در بعضی نواحی گیلان و مازندران تا حدود تنکابن(. 33: 1356پاینده، ) گرداندنددر شهر می

ها شود که در شمار بازیاجرا می«رابرچره»یا « آهوچره»بازی عروس گوله با اندکی تفاوت به صورت بازی 
 در آذربایجان« تکم گردانی»آیین این مراسم با  .(3: 1373میرشکرایی، )استهای نمایشی نوروز و آیین

 .(623: 1336 عیسی پور،) شباهت دارد(  برکت دهنده و باران آور در اول بهار یگرداندن عروسك بز)
 عروسك باران

یجان، گیلان، خوزستان و مناطق نمایش، در آذربا ۀهایی در نام و نحوبا تفاوت« عروسك باران»رسم 
ها های مشابه در کوچهو یا نام« عروس»، «کوسه»عروسکی را با نام  ،در این مناطق. دیگر معمول است

جوانانی به دنبال عروسك  این نمایش اینگونه است که در آن معمولاً (.025: 1333 رضی،) گرداندندمی
روسك ژنده و پاره پاره و صورتش سیاه و زنگوله به کمرش لباس ع. خوانندافتند و آواز میباران راه می
دهند و او را چوبی به دستش میکند که کوسه بازی می نقش عروسك را فردِ ،گاهی ،آویزان است

شود که او را یك نفر ضامن می. زنندپاشند یا کتکش میبه صورتش آب می هاگردانند، اهالی خانه می
ها در اهالی خانه ،دهد تا چند روز آینده باران بباردمیعوض کوسه قول خیس نکنند یا کتك نزنند؛ در 

در جنوب کشور این عروسك (. 155-144: 1376 جاوید،) گذارندکاسه همراهان، پول و خوراکی می
ای سانسکریت  واژه« گاشیرشا» ۀبرگرفته از ریش« گشنیز»(.  027: 1333 رضی،) نام داشته است« گشنیر»

در پهلوی گشنیج و در . نیز به همان معناست« گئیری شچ»که اوستایی آن   ب سرازیر شدهاست به معنی آ
بانوی آب و باران در آناهید است؛ ایزد ۀویژ فارسی دری گشنیز همان معنی را دارد که این صفت صفتِ

صی است که شخ های کوسه برنشین نماد پیام آوریِبنابراین نمایش(.  52:1337عاشورپور، )آیین مزدایسنا 
در مورد این رسم  موجود . دهی و باران آوری را به همراه دارددهد و برکتپایان زمستان را نوید می

سیاه کردن صورت و آویختن کاه و پوشال به خود، ژنده پوشی و برکت دهی در آغاز نوروز ، غول، ایافسانه
 .داردهایی است که با آیین لال از جمله شابهت
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 غير نوروزيهاي آيين -2-ب
و آفات در این آیین است به  رفع بلایا ای که با ایجاد ضربه موجب پاکی جسم،با توجه به وجود ترکه

ها در سراسر جهان و ایران قابل این آیین. دهدهای بلاگردانی در یك گروه قرار میای آن را با  آیین گونه
از طرفی، با توجه به استفاده از پوشش (. 1333، ابومحبوب)جمع آوری شده است  توجه است که قبلاً

ها در تکریم و تقدیس درختان با اعتقادات آریایی ۀبخشی شاخگیاهی فرد لال و استفاده از خاصیت شفا
در برخی موارد در مناطق خاصی، همین  ،در شمال ایران(. 151: 1333 فریزر،)دارددرختان نیز ارتباط 

از جمله وظایف لال، تلاش برای (. 7: 1372 ستوده،)شوند یل میزاده تبددرختان با گذشت زمان به امام
چنین باوری در سبزوار هست که درخت را برای بارآوری تهدید به نابودی  ۀنمون. استبارور کردن درختان 

آورند، ضمانت کند تا سال شود و زن بارداری را میدر روستاهای نطنز نیز چنین آیینی انجام می. کنندمی
. دهنددهند، زن میها عمومیت دارد، درخت را شوهر میها و افسانهاین در اسطوره. درخت بار بدهد آن ،بعد

 (.314: 1337 بهار،)کند آید و ضمانت میکنند، واسطه میتهدید به قطع کردن می
دن برای مثال  هنگام تمیز کر  ،کننددرخت سبز استفاده می ۀبرای هرگونه تبرکی از شاخ ،در مازندران

کند و او را  گری میمیانجی  کنند و بعد یکی از بستگان بخت را با جارو از خانه بیرون می دختران دم ،خانه
 ،ها زائرانزادهامام برخییا برای (  33: 1356 پاینده،)آورد تا به صورت نمادین با شوهر بازگردد  به خانه می

صورت گیرند و به را به دست می( اد جنگلیشمش )کوچکی از شیش ۀپیر و جوان و بزرگ و کوچك،  شاخ
: 1372 ستوده،) گذارندزنند یا روی صندوق میایوان آن می ۀآورند و به نردبه امامزاده می« برگ سبزی»

12 .) 
چه بسا،  است، هایی کم و بیش ثابت و تکرار پذیرموارد و ویژگی ،های مشابه مذکور در ایراندر آیین

 :ها عبارتند ازدهد، این ویژگیدست میهز یك واقعیت  بها  الگویی ااین تکرار

 سیاه کردن یا پوشاندن صورت  -

 های عجیب و غریب و گاهاً ترسناک بودنپوشش -

 صدا وارد شدنسخن نگفتن، بی -

 درختان ۀاستفاده از پوشش کاه، پوشال،  برگ و شاخ -

 دستی، ترکه و یا ابزاری برای زدن ضربهوجود چوب -

 ن و دخترانضربه زدن به زنا -

 مخصوص زنان های رنگارنگِزنانه پوشی و لباس  -

 های گذار و تغییر فصولاجرا در آیین  -

 اجرا توسط گروه جوانان و نوجوانان -

. وجود داردبدون تغییر  نکات ذکر شدهشود، تمام اجرا می  در همۀ روستاهای مازندران که این آیین
ها  و نمایش لال های سیاه و ترسناک در این نمایشپوشش یا آرایش صورت و استفاده از لباس ۀنحو

های گیاهی همچون شاخ و برگ تأکید بر پوشاندن با نشانه. دارددنیای تاریکی از اشاره به شخصیتی 



 
 
 
 
 
 

 77(   مراسم لال)یك نمایش آیینی سنتی 

 

 

دستی و عصایی است که به اجرا مهم دیگر از این اسطوره وجود چوب ۀنشان. ویژگی باروری زمین دارد
بانوان  نقش زنانه پوشی یا اجرا توسط نوجوانان که بهتر . دهددویی مینمایش شخصیت قدرتمند وجا ۀکنند

آن را انجام مؤنث بودن آن است؛ البته در نمایش لال گاهی زنان و دختران جوان  ۀ، نشانکنندبازی میرا 
را زیستی خود  زندگی افتد که انسان شروعی تازه ازظهور این ارواح مقدس هنگامی اتفاق می اند، دادهمی

جدید او را همراهی کنند و  ۀکه در مرحل است بنابراین نیاز به تبرک و حمایت نیروهایی . کندتجربه می
های اصلی این در کنار هم نهادن این عناصر ارکان و ویژگی. برکت و شادکامی بیامیزندبه مسیر تازه او را 

البته برای فهم . ن کمك کندهای آها و معناتواند به ما در فهم دلالتمیشود که تلقی میها آیین
 .اساطیر مرتبط به آنها قرار دهیم ۀهای این عناصر، لازم است آنها را در زمین دلالت

 اي آيين لاليابی اسطورهريشه
نمودی  ی،اساطیر هر سرزمین. گویندخلق هستی و خدایان سخن می ۀها از تصور ابتدایی بشر درباراسطوره

یات نمایش آیینی لال ئبا دقت در جز. ها، الگوهای سنتی و اخلاقی آنهاستآیین از ساختار های اجتماعی ،
برای  ،کندکه اثبات می دارد یات، ابزار و لوازمیئداشت که این نمایش شمایل، جزبه یاد باید این نکته را 

ن سهم را در تریالنهرینی مهماساطیر بین. نظر کردگذشته این آیین کهن باید به  ۀکشف ریشه و پیش زمین
واسطه در تماس بوده و بر آن فرهنگ آسیای غربی دارد و با فرهنگ بومی و آریایی  ایران نیز بی ۀمجموع

توان به ظهور ایزد گیاهی میرنده و  باز احیا شونده اشاره ها میو از جمله این تأثیراست گذاشته اثر ژرفی 
عقیده و کیش مردمی است که در گذشته،  و دین ۀتوان گفت این آیین بازماندمی(. 1336 ،ستاری) کرد

 ،آثار و شواهدی از آن را در سراسر اروپا ،گرفته هم اکنون نیزتری را در بر میجغرافیای باستانی وسیع
 .توان مشاهده کرد می

ای که در میان  پژوهشگران ترین تصور و عقیدهاین نمایش  شایع  بارۀدر شده در تحقیقات انجام 
  ؛1343 ،پورکریم؛ 1362عناصری،)کشی آرش استکمان ۀمنتسب دانستن آن به اسطور رد،داوجود 
مستعمل در این آیین و مربوط  ۀبا تأکید بر ترک« یینآ یك ییرمز گشا» ۀحسن زاده در مقال(1332، یوسفی

 .(1373 حسن زاده،) کند باروری، آن را آیینی برای باران خواهی تلقی می ۀ با اله« لال»دانستن شخص
حائز  وجود دو شخصیت نمایش لال، یعنی  لال و لال مار رۀدر این تحقیق، نقطه نظر  حسن زاده در با

 ،شودبانوی باروری اشاره میدر کنار لال، به وجود ایزد( لال مار)با تأکید بر وجود مادر لال . اهمیت است
 ،این اعتقاد، در آسیای غربی و ایران ، امااردهای باستانی جایگاه خاصی دباور به ایزد بانو در تمامی فرهنگ

در  «صورت پوشیده یا صورت سیاه» ویژگیِ.  شودبه ایزد میرنده و احیا شونده در آغاز نوروز مربوط می
 .اجرای نمایش برای استدلال این مبحث قابل توجه است

ران و توران در جشن تیرگان تعیین مرز ای ایِاسطوره ۀچنانچه از نظر زمانی  آبان ماه، مصادف با حادث
باشد؛ « آرش» توانستهآیین این شخص نمی  ۀبا توجه به شمایل لال و فرد اجرا کنند .استتوسط آرش 

که نمایش لال از جمله آرش به جشن تیرگان مربوط است؛ در حالی ۀاسطور ،طور که گفته شدزیرا همان
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چنانچه هم . است شدههای آن تلفیق میو با آیینزمان مرسومات نوروزی بوده که گاه با جشن تیرگان هم
مهم دیگر وجود  ۀنکت. شوداکنون آیین لال در مواردی در شب یلدا و چهارشنبه سوری نیز اجرا می

های آرش صدا بودن و زنانه پوشی شخص لال است که با ویژگیبی و  پوشیدگی و سیاهی صورت
که به آرش نسبت داده « ان آوریگی برکت دهی و بارویژ» خوانی ندارد و تنها دلیل ای هماسطوره

 .تواند دلیل کافی  باشدنمی ،شود می
 ،های مشترکبا وجود زمینه ،های مختلفکه فرهنگرا باید به یاد داشت در بررسی اساطیر این نکته 

 ۀنتیج ،تواندهای متفاوت میشود و البته وجود عناصر مشترک در فرهنگدگرگون میمختلف شرایط  در 
های فرهنگی اقوام هند و آیین و بعضی جنبهو باید  اسطوره  ،بنابراین در قدم اول. گیری فرهنگی  باشدوام

شناسیم  تا بکنیم و عناصر و ساختار هریك را درست   مرور تر ادوار کهن از اروپایی و آریایی و بومی را 
شکل ، به بعدمیلادی اول  ۀه بر ایران از هزارفرهنگی خاصی را ک ۀها و مجموعآیین و قادر باشیم اساطیر

 ۀهای آسیای غربی، مسئلآیین ۀمحور هم. کنیم تبیین و توجیه و تاریخ و تحول آن را مشخصگرفته 
جدال مرگ و حیات گیاه و انسان است که به صورت خدای میرنده و احیا شونده در ابتدای سال متجلی 

 .شده است
های سوگواری او در تمام ایران با نام سیاوش مواجهیم که آیین ۀرچنانچه در ایران نیز با اسطو

 سیاوش در اصل ایزد برکت بخشنده و خدای باروری و گیاهی بوده است ،شودبرگزار می« سیاوشان»
سیاوش در  که عقیده دارد  ،بهار با اشاره به اینکه حاجی فیروز مظهر سیاوش است(.  07: 1334 حصوری،)

مردند و دوباره زنده چون این ایزدان گیاهی می ، است« مردسیاه»ی و نامش نیز به معنیایزد نبات  واقع
 بهار،) استشدند، این سیاه رنگ بودن دلیل بازگشت از جهان مردگان برای آوردن باران و برکت می

مرگ و  ،کهن ۀدهد که صورت نمایشی اسطور شناسی معاصر نیز نشان می مردم  مطالعات(. 065: 1337
گردی، پیر بابو و مانند  های میرنوروزی، کوسه در رسم ،در مناطق گوناگون ایران ،گیاهی  زنده شدن خدای

های مشابه آیین لال در ایران به دو پیشتر با بیان آیین(. 7: 1373 میرشکرایی،) اینها استمرار یافته است
خواهی و وجود به آیین بارانرضی نیز با اشاره . اشاره شد «حاجی فیروز» و «عروسك باران»آیین 

دیگری از ایزد بانوی آب و برخاسته از فرهنگ مردمان  ۀعروسك کوسه عقیده دارد که شاید این آیین جلو
 .(027: 1333 رضی،)بومی فلات ایران است 

ای  اسطوره ۀریش برای آن ها،مادر و باروری در تمامی فرهنگ ۀبا تأکید بر عقیده به اله« فریزر»
سپس آن را همتای روابط بین  ،کنداشاره می«  تموز»برای « عشتر»شود و به آیین سوگواری یمتصور م

مادر و  ۀنقش دمتر و  عشتر بارها  اله .(1333، فریزر) داندمی« پرسفونه »و « دمتر»و « اینانا»و «دموز»
جهان مردگان  معشوقش به ۀجو و بازگشت حیات دوباروبرای جست که  تلقی شده همسری  در انتظار 

برکت و سلامت  ۀگردد، این الهه برای پرستندگان نمادی از عشق، زیبایی، باروری و آورندرود و باز میمی
 .است
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دختر او بود و « پرسفونه ». کشاورزی به ویژه غله نزد یونانیان و رومیان بود ۀاله« سرس»یا « دمتر»
دمتر مادر پرسفونه،   ،ای تاریکی پرسفونه را ربودخد«هادس». گذراندیك سوم سال را در جهان فرودین می

ها را زیر پا گذاشت و سرزمین ۀآنکه چیزی بخورد یا بیاشامد، در پی دخترش همبه مدت نه شبانه روز بی
ها  یا از خوشه: تر عبارتندهای دمنشانه(. 1373 ،هومر)در زمان غیبت او هیچ چیز روی زمین نرویید 

بعضی  ، کردوانی، داس و مشعلی است که برای یافتن دختر خود از آن استفاده میهای غله، شاخ فرا دسته
رفت، شامل کوکنار و از گیاهان دارویی که روزگاری برای کمك کردن به وظایف باروری زنان به کار می

تصویری  ها و منابعِدر مجسمه .(353: 1373 هال،) است های اوکه در هنر یونانی پیشین، از نشانه انار بود
  با  شود کهاین الهه نیز با شاخه یا عصایی در دست به تصویر کشیده می ،به دست آمده از عهد باستان

 .خوانی داردهم ،گیردکه  در دست لال قرار می( شیش)ترکه 
که پیوسته تشنۀ عشق بود، به دام عشق او « عشتر» ،پسر خدای بزرگ ائا بود« تموز» ،بابلی ۀدر افسان

آدونیس، با حملۀ گرازی وحشی از پای درآمد و مانند همۀ  ولی تموز، مانند داستان اسطورّ ،شدگرفتار 
عشتر به اندوه سخت گرفتار شد و عزم کرد که به آرالو برود  ،رفت( آرالو) مردگان به دوزخِ تاریك زیرزمینی

که در آن هنگام  ،اندهای شفابخش، زندگی را به وی بازگرد های تموز در یکی از چشمهو با شستن زخم
باره فراموش ورزی را یك گرفت، همۀ هنرها و راههای عشق الهام نمی  شاو به علت غیبت دیگر از زمین

به همین ترتیب مراسم  .(1335 ،دورانت )ها پژمرده شدو سبزی نکردکرد، دیگر گیاهی گیاه دیگر را بارور 
شود و به نوعی است که در نوروز جشن گرفته می بازگشت این الهه به همراه دلبندش از دنیای مردگان

 ۀاین ایزد با اله ۀدر واقع رابط .گیاهان پس از مرگ زمستانی است ۀآشتی زمین با حیات و باروری دوبار
های مختلف و با روایات متفاوت گاه به حالت پسر الهه، برادرش، همسرش و گاه بارورکننده در فرهنگ
 . معشوق او درآمده است

 در  هایی که ترانهدر همۀ روستاها، . شودنیز شخص لال با فرزندش همراه می ،مایش آیینی لالدر ن
 : شودتکرار میعبارت زیر   است، توصیف آمدن لال

   "lāl enə, lāl enə, lāl o lālemār enə" "لال اِنه، لال انِه، لال و لالِ مار اِنه"
 "آیددر لال میآید ، لال و ماآید، لال میلال می ": یعنی

گرم شدن زمین و  و با آغاز سال نو  فبا توجه به اینکه جشن تیرگان نیز در نزد ساکنان طبرستان
 توانسته نمادیاش میمادر به همراه همسر و جفت آسمانی ۀاست، حضور  الهمصادف  آوری محصول  جمع

های باروری، اکثراً شاهد خشم جفت در اساطیر مربوط به. برای باروری و افزایش محصول  باشد  پیوند از 
ایزد  ،در اساطیر ایرانی وجود سیاوش. برکت بر ایزد گیاهی و فرستادن آن به زیر زمین هستیم ۀاله

اش نامادری ۀای است که به سبب فتنسیاوش شخصیتی اسطوره. قابل توجه است ،دهنده و باران آور برکت
او نیز بر   ۀ و اسطور( 1331 ،خالقی مطلق)  شودپس شهید میقربانی و س( باران ۀنمادی از اله)« سودابه»

چنانچه عشتر نیز تموز را به دنیای . استساخته شده« دموزی»یا « تموز»النهرینی اساس الگوی بین
بازگشت او از  ۀسیاه نمادین سیاوش به نشان ۀبا اشاره به چهر(. 370: 1330 رضی،)فرستد مردگان می
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ای از سفر ایزد گیاهی یعنی لال و بازگشت او به همراه ن گفت این آیین نیز نمونهتوادنیای مردگان می
قبل از منتسب دانستن  ، ستالال مار، از دنیای مردگان یا همان خواب زمستانی گیاهی  ،بانوی باروریایزد

 ۀ یندباید دانست که لال نما ،های مشابه آن به اسطوره و داستان مشخصشخصیت لال یا شخصیت آیین
ای مادر زمین تلقی آورد و به گونهنور خورشید و برکت می و  تابستان است که همراه خود سرسبزی روحِ
 .شودمی

 گيرينتيجه
سیزده  تیرما ،های نوروزی است که در هنگام آغاز سال نوی طبریهای آییناز جشن« شب لال»جشن

 ی را داراست وزهای نوروبراین مشخصات آیینبنا ،است شدهاجرا می ،آبان ماه طبری 13شو برابر با 
و تکریم بازگشت ارواح ( کوسه برنشین)های باران خواهیهای آغاز سال نو مانند آیینهمسانی آن با آیین

به )ای مانند ظهور آرش و تیر جادوییش های اسطورهبنابراین پیش از آنکه به ریشه. قابل توجه است
بنابراین . ، آیینی برای گذر از فصلی به فصل دیگر یا آغاز سالی نوستمربوط باشد( مناسبت جشن تیرگان

آنچه تا کنون به طور حتم . استشدههای نوروزی با جشن شب تیرماه سیزده تلفیق بسیاری از آیین
جهان ) و همراهانش به صورتی نمادین به دنیای دیگر«لال»این است که ،توان به آن اشاره کرد می

آورند که روی زمین و در میان مناسبات که با خود غنائمی می، چنانتعلق دارند( دگانتاریکی و عالم مر
خوانده در موارد خاصی از قبیل جشن ورود میهمانان نا ۀاین دریچ ،شودبشری یافت نمی ۀمعمولی و روزمر

 .یابدو شروع سال جدید گشایش می
صورت و سخن  «هی  یا پوشیده بودنسیا» ،از دنیای مردگان« لال»یکی از دلایل مهم بازگشت 

(. لال و مادر لال= لال و لال مار)کنند در نمایش آیینی لال دو نفر نقش مهمی را اجرا می. نگفتن اوست
نوروز، با باورهایی چون انتظار ساکنین روستا برای ورود لال، تعیین  ظهور این دو در آغاز سال نو و  هنگام

کت بخشی، باروری زنان ، شوی برای دختران، بلا گردانی و دادن پاداش فال و سرنوشت، باران آوری و بر
« تموز»ایزد گیاهی  ۀتوان با اسطورروابط لال و مادر لال را می. به لال در ازای این خدمات همراه است

که چنان ،یا به بیان بهتر پیوند همیشگی گیاه و آب یکی دانست« عشتر»  باروری و باران آوری ۀواله
گیری از ایرانی یادگاری از دوران سکونت ایرانیان در ایران و بهره یهای پیشا زرتشتیری از اسطورهبسیا

 ۀوان در اسطورتاین ایزد گیاهی میرنده و احیا شونده در نوروز را می ۀبازماند ،فرهنگ آسیای غربی است
با توجه به مطالبی که . خورد میآناهیتا پیوند  ۀالهه های باروری و ارتباط با آب بو ویژگی  دیدسیاوش 

اشاره شد باید گفت نمایش آیینی لال شکلی بازمانده از نمایش آیینی کهنِ بازگشت ایزد بانو به همراه 
 .های گوناگون اشاره شدهایی از آن در فرهنگمعشوق یا فرزندش از عالم مردگان است که نمونه
توانند های کهن چگونه میست که آیینا بیانگر آنشد،  هبررسی مختصری که از آیین لال در این مقال

آنچه که امروزه از اساطیر و . های مختلف باقی بمانندهای زمانی و مکانی و در فرهنگاز خلال ساختار
ای و در لابلای ست که در مناطق حاشیها های پراکنده و متکثری از آنهای کهن باقی مانده، بخشآیین
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های این مجموعه و برای پیدا کردن سایر بخش دلیل به همین . وجود داردامه انبوهی از عناصر فرهنگ ع
ها و اساطیر مجاور قرار ها و آیینهای فرهنگآن را درکنار دادهکه نظام اساطیری و آیینی لازم است 

نی و های آییدار نظامانقلاب نوسنگی است، هنوز نیز وام ۀروستایی که بازماند ۀاز سوی دیگر جامع .دهیم
فهم این بخش از . توان در آن دیدهای باقی مانده از اعصار کهن را میهاست و سنتاعتقادی آن دوران

ترکیبی از  ۀامروزی هنوز در مجموع روستایی گر آن باشد که  مسلمانتواند بیانهای فرهنگی میآیین
فرهنگ، همچنان  ۀختی در عرصشناهای شبه زمینلایه کنند،میاسلامی زندگی اعتقادات اسلامی و پیشا

 . حضور و اثرگذاری خاص خود را دارند
مردم روستایی  زندگی های باستانی  با ادیان بزرگ مانند اسلام در آیین ،اول ۀهرچند شاید در وهل

در تدوین  جهان بینی و  که نمادهای مقدس  اما باید گفت کارکرد ،نداشته باشندارتباطی  ،شمال ایران
ها بیش از آنکه باورها یا اساطیر و آیین. ستهااز خلال آیین نقش دارد زندگی عینی مردم تلفیق آن با

آنها منظم و معنادار شده و  ۀوسیله اموری برای اعتقاد داشتن باشند، اموری هستند که جهان پیرامون ب
ب و آیین، بیش از به عبارت دیگر مذه. دهندهایی برای فهم و تبیین زندگی در اختیار فرد قرار میقالب
های فصلی  قبل از هرچیز آیین. هستند های زندگیاموری برای عمل کردن و معنادهی به کنش ،همه

با تعمیق و درونی کردن این نظم  سپس  و کنندها ایجاد میزمانی زندگی انسان ۀنظمی معنادار در چرخ
تمایز . کنددارند، منظم و معنادار میای که با طبیعت زمانی، جریان زندگی مردم را نیز بر حسب رابطه

های آیینی دین اسلام، قبل از آنکه تمایز دو نوع مذهب باشد، تمایز با نظام  ایران باستانیِ های آیینیِنظام
بادیه نشینی و شهرهای  ۀو شیو  کشاورزی همراه با لزوم درکی عمیق از زمان ۀشیو: معاش است ۀدو شیو

این شکاف در نهایت فضایی را در تمدن ایرانی پس از . ی نسبی و قمری از زمانبا درک  هامبتنی بر بادیه
زمانی  ۀهای آیین باستانی به دلیل کارکردهای خاصشان در معنادار کردن چرخاسلام ایجاد کرد که نظام

لال آیین  ،همچنان تداوم داشته باشند ،های آیین دین جدید اسلاممعیشت کشاورزی، بتوانند در کنار نظام
 . هاستگونه که در بالا تشریح و تبیین شد، یکی از این نمونهآن
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  دينداري نوين در ايران
 

 خاور خسرو فرهاد

 فکري محمد فکري، احمد: ترجمۀ

 
نظریۀ عرفی شدن معمولاً بر سیاست یا مسائل اجتماعی مرتبط با دین تأکید دارد، اما زندگی روزمره به 

ساسات دینی زنان و نگارندۀ این مقاله به اح. شدن داردویژه اوقات فراغت نقش مهمی در فرایند عرفی
نسل . کند میمردان جوان در ایران به خصوص در قم که شهری مقدس با پیشینۀ سنتی بارز است،  توجه

های جدیدی به احکام دینی مخصوصاً احکام مرتبط با اوقات فراغت و به طور اخص  بعد انقلاب، نگرش
 .  موسیقی دارند

 مسيرهاي عرفی شدن و مدل ايرانی
یکی از آنها شیوۀ انقلابی به سبك . خی مسیرهای مختلفی برای عرفی شدن وجود دارداز نظر تاری  

تر است؛ تفکیك مسیر دیگری که  متداول. ای تقریباً استثنایی است فرانسه است که شیوه 1733انقلاب 
ر کلیسا  شأن و اعتبا. تدریجی کلیسا و دولت با برخی مناسبات متقابل به جامانده میان این دو است

 .اما هیچ برتری بر جامعه ندارد( مثلاً در کلیسای انگلیس) کندنمادینش را  با مدیریت پادشاه حفظ می
های میانی بسیاری وجود دارند که به درجات مختلف، تلفیقی از دو مدل فوق در میان این دو مدل، راه

انقلابی دینی شد، تشیع خوش ، ایران دست1357نمونۀ ایرانی از آن جهت مطرح است که در سال . است
 .شد( فقه)و نظام سیاسی به لحاظ نظری مبتنی  بر برتری دین و احکام شرعی آن  1دین رسمی

اولاً بنا بر نظر بسیاری از محققان انطباق تشیع با این وضعیت جدید  نوعی : اینجا دو نکته مطرح است
ن جامعه به عرفی شدن اسلام دامن های نظام سیاسی به جای دینی کرد دگرگونی. عرفی شدن پنهان است

گونه که از طریق ایجاد انطباق میان اسلام با زندگی مدرن و شرایط جدیدی که اسلام سنتی هیچ زده
این نظام سیاسی جدید، با نام اسلام،  به نحو دیگری موجب . شودقواعدی برای آنها نداشته، انجام می

                                                           
  The New Religiosity in Iran, Social Compass, 54(3), 2007, 453-463 

با هماهنگی  تغییرات این خلاصه شده است، ایران در متعارف های معیار با به منظور تطابق مطالب از  مقاله بعضی ترجمۀ در
 مترجم -.است گذاشته صحه آن فعلی صورت ترجمه به این و وی بر هنویسنده صورت گرفت

 وابسته کشور علمی سیاست تحقیقات مرکز اعضای از و پاریس اجتماعی مطالعات عالی مدرسۀ تمام استاد خاور خسرو فرهاد 
 .است فناوری ایران و تحقیقات علوم، وزارت به
 مترجم . لامی و در عصر صفویه صورت گرفتتر از زمان وقوع انقلاب اس پیشتعیین تشیع به عنوان دینی رسمی ایران بسیار  1
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ده است، ولو اینکه این امر به نام اسلام صورت گرفته تفسیر مجدد از دین و مطابق با جهان سکولار ش
 .باشد

ثانیاً اجرای این نظام اسلامی موجب تغییرات ژرفی در درون جامعۀ ایرانی و دگرگون شدن نظام 
های آموزشی، قضایی و سیاسی شده است، نسل جدیدی از ایرانیان شکل گرفته که  نهادی از جمله نظام

این نسل جدید که . اری  آنها با  مقتضیات نظام رسمی دین وجود داردگسست عمیقی میان الگوی رفت
جامعۀ ایران پس از انقلاب اسلامی است، نماینگر  اش تا حدودی برایند جهش عمیق فرهنگ و جهان بینی

نوعی رویکرد جدید که به هیچ وجه با شعائر اسلاف اسلامی مروج انقلاب دینی در ایران مطابقت ندارد 
 .پردازد به همین جنبۀ دوم یعنی الگوی جدید دینداری میاین مقاله 

 ذهنيت جديد دينی
توان این مسئله را  می. روند جدیدی در ایران وجود دارد که انعکاس دهندۀ نگرش نسل جدید به دین است

. ای نوارتدکسی است دیدگاه نخست، احیای اسلام سنتی به گونه. بندی کرد در قالب چهار نوع دیدگاه جمع
ویژه در مناطق کویری، ملتزم به سنت هستند، این افراد با وجود غلب افراد در شهرهای کوچك سنتی، بها

آنها انگیزۀ سیاسی ندارند . کنند های آن را به طور کامل حفظ می تغییر برخی وجوه سنت، بسیاری از ویژگی
. کنند نت به آنها رسیده بازتولید میای از زندگی اسلامی مقیدند که بیشتر آنچه را که از س و صرفاً به شیوه

مشخصۀ این نوع ذهنیت، نفی عرفی شدن است، این ذهنیت . توان این دیدگاه را دینداری نوسنتی نامید می
گرچه برخی . کند های پیشین صورت گرفته بازآفرینی می نافی تشکیك در سنت است و آنچه را که در نسل

 . تاس تحولات بدون بازشناسی آگاهانه بوده
گیری نوع دوم از نگرش  این نگرش در شهرها معمولاً غالب نیست، در شهرها، تغییرات منجر به شکل

تغییرات در نظام آموزش و پرورش، عمومیت . است 1جدید دینی شده که مبتنی بر اسلام بازخوانی شده
دختران در مدرسه و یافتن نظام مدرسه و دانشگاه، در ایران حتی در مناطق دور افتادۀ روستایی، حضور 

، همگی در ایجاد تغییرات مهم در (میلیون 3بالغ بر)های ایران دانشگاه و خیل عظیم دانشجویان در دانشگاه
ای از  در شهری مثل قم، اغلب این نسل مجموعه. اند ذهنیت دینی به ویژه در میان جوانان دخیل بوده

که وجه بارز گروه  ایاز تغییرات ناخودآگاهانهند که های جدید و آگاهانه به دین و اوقات فراغت دار دیدگاه
تغییرات گروه نخست غیرارادی هستند، درحالی که تغییرات گروه . شود، متفاوت استنخست محسوب می

گیری اش در شکل و توانمندی( خود)این دگرگونی، پیامدهای عمیقی در قلمرو خویشتن . دوم ارادی است
در حالی که در گروه نخست، مثلاً موسیقی حرام تلقی شده و شنیده . استجهان دینی فرد به بار آورده

در گروه دوم افراد با علم به اینکه موسیقی از سوی مراجع دینی حرام شده، اما آنها به جهت . شود نمی
باشد، موافق اینکه معتقدند دست کم در این مورد آنها باید تصمیم بگیرند که چه چیزی حرام یا مجاز می

 .ش دادن به آن هستندگو

                                                           
1 revisiting 
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که در حالی. نوع سوم از نگرش به دین در ایران، مبتنی بر رد هرگونه امتزاج میان سیاست و دین است
در گروه نخست، شخص غیرسیاسی است و در خصوص حرام یا مباح بودن امور ملتزم به فتوای مرجع 

گونه که قانون رایج یاست و دین،  آنوجه ممیز دیدگاه دوم نوعی تأیید امتزاج میان س. تقلید خویش است
در دیدگاه سوم، نفی آگاهانه مشروعیت هر قانونی که مشروعیتش از . کشور بدان تصریح نموده، است

ایم که هیچ مجالی برای  در این رویکرد ما با فردی شدن مضاعف مواجه. جانب دین باشد، مشهود است
جموع دیدگاه نخست، به واسطۀ گرایش سنتی، در م. تداخل دو قلمرو سیاست و اسلام قائل نیست

توانند حوزۀ  دیدگاه دوم به واسطۀ اذعان به برخی قلمروها که در آنها سیاست و دین می. غیرسیاسی است
و دیدگاه سوم، توجیه دینی است که سیاست در آن جایی . مشترکی داشته باشند، رویکرد سیاسی است

 .ندارد
است، کاری که روشنفکران جدید دینی همانند دین شکل گرفته نگرش اخیر به واسطۀ تفسیر مجدد

این . اند عبدالکریم سروش، مجتهد شبستری، محسن کدیور، یوسفی اشکوری و دیگران در پیش گرفته
طراز با این قول است که اسلام اختلاط این دو قلمرو را منع کرده و به جای بسط تفسیر بسیار موسع هم

های حیات اجتماعی زیر سایۀ دین  ز انقلاب اسلامی محقق شده و تمامی حوزهدین یعنی کاری که پس ا
 .کرداند، باید  قبض قرار گرفته

کنند و کسانی  که مشروع دانستن هرگونه نظر دینی را رد می 1(عوام)افراد غیرروحانیدیدگاه چهارم به 
در میان افراد . اند، تعلق دارد که هویت خود را بر اساس نادیده گرفتن دین به جای شناخت آن شکل داده

آنها . هستند( عوام)غیرروحانی 0مرزشکنشود کسانی را تمییز داد که به واسطۀ  دیدگاهی این دسته می
پذیرند، آنها به نحوی ضد دینی  آنچه را که به زعمشان از پیامدهای منفی انقلاب اسلامی است، نمی

شود، عمیقاً سکولار  شامل طبقات متوسط مدرن می گروه دوم از مردم که عمدتاً. هستند نه غیردینی
 .هستند

ها قبل از انقلاب اسلامی وجود داشتند، آنچه که جدید است، میزان تغییر در میان  بیشتر این مقوله
جویانه هستند، اما اینك به نفع روایت سکولار از اسلام، از  کسانی است که نمایانگر دینداری اسلامی ستیزه

اند که به شیوۀ خاص  اند و نیز تغییر در میان کسانی که برای خود این حق را قایلر شدهنگرش قبلی  دو
نگرش آنها در . مانند خودشان تفسیر مجددی از دین عرضه کنند، با اینکه در مجموع عمیقاً دیندار باقی می

وآورتر به طبقات متوسط جدید ن 4«عرفی شدن عمیقِ»یا  3«عرفی شدن مرزشکن» حوزۀ دینی بیشتر از
 .رسد نظر می

 

                                                           
 

1 Lay people 
2 transgressive 
3 Transgressive secularism  
4 Deep secularism 
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 تغييرات دينی در ايران
طور دانند و در عین حال به در میان نسل جدید، افرادی هستند که خودشان را مؤمنان راستین شیعی می

ها شاید در ایران از لحاظ  کنند، این منبع اقتدار از بسیاری جنبه مرجع تقلید را تصدیق نمی 1کار اقتدارخود
دو دهه قبل، اغلب مردم در شهرهای بزرگ یا سکولار بودند یا تابع . ر جدیدی باشداش ام گستره و کنه

احکام اسلامی، بدون اینکه اقتدار رهبران شیعی دینی را زیرسؤال ببرند، با احتیاط از احکام اسلامی تخطی 
ت، شهری گیر اسحالا این پدیدۀ جدید شتاب گرفته و این تغییر در شهر مقدسی مثل قم چشم. کردند می

گرایی و وجهۀ  بارز  که به خاطر تربیت مراجع دینی کانون اصلی دینی شیعه است و به خاطر سنت
پی با افراد جوان از تمام  پنجاه مصاحبۀ  عمیقی که من به اتفاق امیر نیك. استشناخته شده 0اش شعائری

 .هدد اقشار جامعه انجام دادیم، دامنۀ  تغییر در ذهنیت مؤمنان را نشان می
سابق بر این، زنان یا اقلیت کوچك طبقۀ متوسط مدرن و . نکتۀ دوم، تغییر در احساس دینی زنان است

در نسل دوم پس از انقلاب، تغییر احساسات دینی آنها عمیق . تر از مردان بودند افراد سکولار یا اینکه سنتی
و به چالش گرفتن میراث خواست آنها برای پذیرش مسئولیت زندگی خودشان  شد که انعکاس دهندۀ

البته این امر در تمامی ساحات زندگی، به نحو متقارن و . هنجارهای دینی و قید و بندهای خانوادگی است
است، اما هنوز این تغییر وجود دارد و برخی از ابعاد بنیادی زندگی  با همان شدت و حدت اتفاق نیفتاده

ها، از  تنوع زندگی روزمره به واسطۀ ورزش یا سایر فعالیت. کنددینی را در میان مردان و زنان تهدید می
کاهد، همچنین این امر چالشی برای موفقیت دین است،  اهمیت و اعتبار دین حتی در مناطق دورافتاده، می

 .موفقیتی که نظام اسلامی قصد داشت بدان جامۀ عمل بپوشاند

 براي نمونه موسيقی : تغيير مرتبط با اوقات فراغت
خواهند کتب دینی را  شود که خودشان می دید این تغییر به تجربۀ مردان و زنان جوان مربوط میجنبۀ ج
یا بیشتر اوقات، )تر، وقتی که مردم تابع احکام مرجعی بودند که خودشان برگزیده بودند پیش. بخوانند

بدون اینکه  بفهمند   چنین چیزی وجود نداشت، افراد متدین قرآن را( خانواده برای آنها انتخاب کرده بود
صرف قرائت قرآن به زبان عربی به لحاظ دینی امری ستودنی بود، زبانی که الفبایش )خواندندبه عربی می

اینك تکاپویی برای خواندن متون دینی به فارسی وجود دارد، به این قصد که افراد  3(.با فارسی یکی است
مسئلۀ این دانشجوی جوان همین . دینی باشند، بفهمندآنها را پیش از اینکه، پیرو هر مرجعیت   به شخصه

 :است
 گذرانید؟شما اوقات فراغتتان را چگونه می 

                                                           
1 Authority 
2 Ritualistic 

ندگان انگلیسی زبان از مشترک بودن الفبای به دلیل نگارش مقاله به زبان انگلیسی، نویسنده این توضیح را جهت اطلاع خوان 3
 مترجم -.زبان عربی و فارسی آورده است
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o العرش و کما بیش کتب دینی هایی دربارۀ صلاح الدین ایوبی، گنجها، من کتاب معمولاًبا کتاب
 .استکنم قرآن بخوانم که برایم آرامش دهنده مخصوصاً سعی می. خرم می

واسطۀ تنوع و تغییر کانون توجه از دین به فراغت مدرن، به ویژه مسابقات ی شدن، بهشیوۀ دیگرعرف
 :کند  آن را مطرح می  این مرد جوان روستایی به زبان ساده. فوتبال است

 کنید؟شما در محرم الحرام در روستای خودتان چه می 

o دهممراسمات را انجام می. 
 های سوگواری دینی در این ماه؟ بال یا مراسمکدام یك اهمیت بیشتری دارد، مسابقات فوت 

o روند، آنها کار جوانان با جان و دل در وقتش به مراسم دینی عاشورا و تاسوعا و سپس به ورزش می
 .دیگری جز این ندارند

 منظورتان فوتبال است؟ 

o بله 
 کنند؟بین  مسجد و فوتبال، آنها کدام یك را انتخاب می 

o ل در میان جوانان منطقۀ ما باشد معتقدم که آنها فوتبال را انتخاب اگر گزینش میان مسجد و فوتبا
 .کنند ها در مراسم دینی شرکت میخواهند کرد، ولی پس از آن شب

ای که در آن، نوع جدیدی از سلیقۀ شخصی بر احکام دینی غلبه کرده، اجرا و گوش دادن به  عرصه
این رأی غالب در . استقلمداد شده حرامسیقی در اسلام سنتی، غیر از تلاوت قرآن، مو. موسیقی است

است، حتی پس از آزادسازی موسیقی در جمهوری اسلامی که با  میان مراجع سنتی دینی در ایران بوده
به خصوص  -موسیقی انقلابی شروع شد و سپس به تدریج موسیقی سنتی ایرانی و از نیمۀ دوم دهۀ هفتاد 

موسیقی پاپ با صدای  –، به عنوان رئیس جمهور 1376لطلب در سا پس از انتخاب خاتمی اصلاح
بسیاری از احکام اخلاقی مراجع دینی دربارۀ موسیقی بنا به رأی . خوانندگان مرد مشمول این آزادسازی شد
اش به رغم  تواند دربارۀ موسیقی در زندگی دینی ، یعنی فرد می خود مسلمانانِ جوانِ مقید تشکیك  شد

کند، نظر خودش  جع تقلیدی که در تمامی جوانب دیگر زندگی، فرد از او تبعیت میتحریم آن از سوی  مر
 .از این حیث جوانان دینی با افراد غیردینی همگرایی دارند. را داشته باشد

او نه تنها به موسیقی گوش . مورد جالبی مربوط  به مرد جوان قمی که پدرش مرجع دینی است
 :است ای با پدرش رسیده او دربارۀ اجرای موسیقی در قم، به مصالحه... کنددهد، بلکه نوازندگی هم می می

که موسیقی چیز بدی نیست، اما تاحالا  ( پدر او روحانی است)ام به پدرم نشان دهم من سعی کرده
ام که در انظار عمومی ساز نزنم، رعایت نکردن پذیرفته... ام به او ثابت کنم که موسیقی خوب استنتوانسته

به همین دلیل من در ساخت آلات موسیقی و تدریس موسیقی . ن کار ضربۀ سختی برای او خواهد بودای
 .تر است فعال هستم و این برای پدرم مقبول

رسد آنها را به بازی  ها ترفندهایی دارد که  به نظر می این جوان برای فائق آمدن بر مشکلات سازمان
 :گیرد می



 
 
 
 
 
 

 32ران   دینداری نوین در ای

 

 

اگر ما . شکل دارند، مثلاً  واژۀ موسیقی از نگاه آنان مسئله ساز استدر قم ادارات با اسم موسیقی م
اگر شما بخواهید چیزی از موسیقی را به صورت . تر است کنسرت را سرودخوانی بنامیم، از نگاه آنها مقبول

با . های انقلابی بنامید مجوز خواهید داشت اگر آن را تصنیف. عمومی اجرا کنید، مجوز نخواهید داشت
یکی از رفقایم درصدد ترتیب دادن . خواهید اجرا کنید توانید هر آنچه را که می ان واژۀ موسیقی میکتم

به او . به او گفتم اسمش را کنسرت نگذار، اما او پیشنهادم را قبول نکرد و به او مجوز ندادند. کنسرت بود
. پذیریم این صورت ما آن را می برنامۀ خودت را به شب شعری همراه با موسیقی تغییر نام بده، در: گفتند

 .واژۀ کنسرت به شدت بار منفی دارد
راه گریز  از نقض هنجارهای دینی استناد کردن به تکثر فتواهاست، از آنجایی که مراجع مختلف  

، لذا فرد آزاد و مختار است، (حرام یا مباح بودن آن)دینی آراء متفاوت و بعضاً متناقضی دربارۀ موسیقی دارند
آمیز از گوش دادن به موسیقی با وجود تحریم آن  این تبیین مغلطه. ۀ خویش را در این باب داشته باشدعقید

 .استهای شخصی شده از سوی برخی مراجع، فتح بابی برای ابتکار عمل
طریق دیگر به چالش گرفتن حرام بودن موسیقی از طریق ارجاع به حالت ذهن و ذهنیت خود فرد به 

شود که  خوش چنان حالت شور و هیجانی نمیچراکه شخص دست: دهد دان گوش میهنگامی است که ب
رغم احکام در اینجا فرد علی. بتواند هنجارهای دینی را زیرپا بگذارد، لذا موسیقی از منظر دینی جایز است

 :کند مراجع دینی، خودش هنجارهای دینی را تنسیق می
ای که من به آن  گوش ندارد، چراکه آن نوع موسیقی در دین ما هیچ ممنوعیتی دربارۀ موسیقی وجود

اند به ضرورت کسانی که موسیقی را حرام کرده. دهد دهم، مرا به تخطی از هنجارهای دینی سوق نمی می
 .از نظر من هیچ مغایرتی میان دین ما و موسیقی وجود ندارد. آن از منظر دینی واقف نیستند

کردند، مخفیانه هنجارشکنی  وط به موسیقی را در قم نقض میدر گذشته کسانی که هنجارهای مرب  
کند  کردند، اما حالا، نسل جدید، درصدد یافتن دلیل و مبنای منطقی برای این حکم است و سعی می می

 .هایی را برای جواز گوش دادن  یا حتی اجرای موسیقی از منظر دینی بیاورداستدلال
آنچه که در شهرهای بزرگ مقبول و . چوب نهادی استمسئله تناقض میان اشتیاق شخصی و چار

است، جایی که کفل قدرت مراجع دینی در برابر حکومت، ذهنیت حتی مجاز است، در شهر قم، حرام شده
 .گذارد کند که در برابر تحریم و ممنوعیت پا پس نمیجدیدی را فاش می

 تند؟نوازید، در شهر قم شما با چه مشکلاتی مواجه هسشما فلوت می 

من ]دهند تا آن را در انظار عمومی نواخت  از نقطه نظر مراجع این کار حرام است و آنها اجازه نمی
 [.روم، یکی از دوستانم شاگرد شجریان استبرای آموختن خوانندگیِ موسیقی سنتی به تهران می

گیرد، با وجود اینکه از نظر دینی فردی معتقد است و  مرد جوان دیگری ممنوعیت موسیقی را نادیده می
 .برای خودش مرجع تقلیدی دارد

 روید؟گاه برای رقص شبانه با دوستانتان بیرون میآیا شما گه 

 .آید ها برایم پیش میبلکه در طول روز که بعضی وقت[ بسیار بدیهی است]نه در شب



 
 
 
 
 
 

 31ران   دینداری نوین در ای

 

 

 طور نیست؟خواندن و رقصیدن و این قبیل کارها از نظر دینی گناه است، این اما 

 .کنم طور فکر نمیمن این
 آیا شما مرجع تقلید دارید؟ 

 .بله، آیت الله صانعی
 او دربارۀ موسیقی چه می گوید؟ 

ها ، آن[در رادیو]دهم، الان  گویند که موسیقی حرام است، اما من به آنها گوش نمی آنها همگی می
 .هاست کنند، اما این موسیقی بدتر از سایر موسیقی موسیقی به اصطلاح اسلامی را پخش می

این مسئله با دیدگاه بسیاری . بینیم که حکم فردی بر آرای مرجعیت دینی تقدم دارد در این مورد می  
اعتباری های جوانی که به حکم پاپ در خصوص ممنوعیت سقط جنین یا روابط جنسی، هیچ  از کاتولیك

این معناست در اینجا فردی شدن به. قائل نیستند، با وجود آنکه آنها قلباً متدین هستند، قابل مقایسه است
شود  که فرد خودش میان نحوۀ تبعیت یا عدم تبعیت از مرجع دینی گزینش نکند، مرجعی که گمان می

 .ل الخطاب استدربارۀ اموری که دین در آنها مطابق عرف حرفی برای گفتن ندارد، فص
 .گیرد دختری جوان که بسیار متدین هم است، همان راه را پی می

 نظرت دربارۀ موسیقی چیست؟ 

o دهم، مجاز یا غیرمجازهرچیزی که به گوشم زیبا بیاید گوش می. 
 شود؟مادرتان معترض نمی 

o نه 
 آیا این خلاف احکام دین نیست؟ 

o وسیقی حرام شده، اما من به آن گوش من نگفتم که هیچ چیزی خلاف دین انجام نمی دهم، م
 .ام بپذیرم که موسیقی چیز بدی است نتوانسته.  دهممی

 از نظر دین که بد است. 

o توانید بگویید چرا بد است؟می! 
دختری که از  خانوادۀ متدین در قم و به نوعی تابع فرامین الهی دینی است، صراحتاً تمکین از حکم   

این فردیت سرآغاز . به علت تحریم آن استو در پی براهین عقلانی راجعکند  تحریم موسیقی را نفی می
. کند تر از سیاست ایفا می عرفی شدن عمیق است که در آن اوقات فراغت نقش به سزایی حتی شاید مهم

آنها پیرو خاتمی نیستند، اصلاح )کاراند  از این حیث اغلب جوانان شهر قم اتفاقاً از نظر سیاسی محافظه
ها پرتوی قوی بر  هایی است که این مصاحبه این یکی از واقعیت(. اند به لحاظ فرهنگی عموماً لیبرال طلبان

( کاران دینی در ایران همسو با محافظه)کار باشد  تواند از نظر سیاسی محافظه شخص می: افکند آنها می
ات فراغت و بسیاری از های لیبرال نسبت به اوق تواند دیدگاه لیکن در عین حال به لحاظ فرهنگی می

 .باشد جوانب دیگر زندگی روزمره داشته



 
 
 
 
 
 

 30ران   دینداری نوین در ای

 

 

گیری از  های جدید برای بهره اوقات فراغت نقش به سزایی در عرفی شدن دین و در گشودن افق  
کند و از  این دختر جوان با جدیت پنج نماز یومیۀ خود را ادا می. کند های شخصی ایفا میها و دیدگاهایده

کند، با این وجود دربارۀ اموری که نسل پیشین قایل به حجیتی  ین دینی متابعت میبسیاری از فرام
 .کندبلامنازع برای مرجع تقلید در شهر مذهبی قم بودند، به نظر شخصی خود عمل می

 :شخص جوان دیگری همان دیدگاه را دارد
 دهید؟ آیا شما به موسیقی گوش می 

o بله 
  چه نوع موسیقی؟ 

o ین موسیقی لس آنجلسیموسیقی آرام و همچن. 
 چگونه است که شما به موسیقی گوش (به قول خودتان)شما مسلمان متدین هستید، متشرع ،

 دهید؟ آیا گناه نیست؟ می

o ام در خطر نیستند، به نمازهای یومیه خودم ایمان دارم، اما به این قبیل کارها، مثلاً  نه، عقاید دینی
 .گوش دادن به موسیقی اعتقاد دارم

 دهید؟ نکه احکام دینی موسیقی را حرام کنند، شما همچنان به آن گوش میولو ای 

o بله 

این دختر جوان اهل قم، گیتاریست است، او معتقد است هیچ منافاتی میان اسلام و موسیقی وجود 
 :ندارد
 گویند که گوش دادن به موسیقی معصیت بار است، عقیدۀ شما چیست؟ بعضی از علما می 

o  کنم که امر ناخوشایندی در موسیقی باشد،  فکر نمی. روم بار این حرف نمیمن به هیچ وجه زیر
کنم که اسلام  شاید نوع خاصی از موسیقی مسائلی را به وجود آورد، اما فکر نمی. هرگز اینگونه نبوده است
 .باشد با موسیقی مشکلی داشته

ف آرای بسیاری از مراجع در این مورد نیز، در روایت فردی از اسلام، موسیقی جایز است، برخلا
 .اندسرشناس که موسیقی را حرام دانسته

کنند، اما به نوعی احساس ارتکاب گناه  با وجود اینکه برخی افراد هنجارهای دینی را نقض می
 :این دختر جوان اهل قم  نمونۀ خوبی است. دهد بخشی حد و مرز  آن را نشان می کنند، فرایند فردیت می

 دهید؟ به موسیقی گوش می 

o کنم به نوعی از موسیقی گوش دهم که خیلی شاد نیست سعی می. 
 کنید گناه است؟ چرا فکر می 

o وقتی که من در مجالس عروسی یا در خانه به . بنددحتی اگر گناه هم نباشد، بر ذهنم نقش می
ری منفی بر کنم و این مسئله تأثی دهم، برای یکی دو هفته پس از آن، آنها را زمزمه می ها گوش می ترانه

 .گذارد من می
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 دهید؟ های هایده، گوگوش و دیگران گوش میشما به ترانه 

o دهمدر مجالس عروسی به آنها گوش می. 
 کنید این کار گناه است؟ فکر می 

o کنم از بلندگو دورتر بنشینم تا به  های عروسی سعی میکنم به آنها گوش ندهم، در جشن سعی می

 .آنها گوش ندهم

دهد که نمایانگر تنش درونی میان  ای دووجهی پاسخ می همان پرسش به گونهزن دیگری به   

 :احساس معصیت کاری و تمایل به گوش دادن موسیقی است

 طور که قبلا گفتید شما مؤمن هستید و همان. ایدشما گفتید که به گوگوش و ابی گوش داده

 کنید، آیا صحت دارد؟ نمازهای یومیه خودتان را ادا می

o ت استبله درس. 

 این کار گناه نیست؟ 

o کنم که در برخی شرایط  گناه صغیره است درست است که گناه است اما من فکر می. 

کند، اگر کسی  داری توجیه می شخص جوان دیگری گوش دادن به موسیقی را با اشاره به خویشتن  

 .دار بماند، گوش دادن به موسیقی حرام نیست خویشتن

 دهید؟ میای گوش  به چه نوع موسیقی 

o هر نوعی. 

 کنید که تمام آنها را  دین حرام اعلام کرده است؟ فکر نمی 

o  نه، در اسلام اصلی داریم مبنی بر اینکه اگر موسیقی موجب شود تا من کنترل نفسم را از دست

آید و لذا هیچ مشکلی نیست، در  شود، اما چنین وضعیتی به ندرت پیش میبدهم، این تحریم تأیید می

 .اندگذشته تغییر کرده ضمن امور

 :دهند، حتی در شهر قمهای دینی وجاهت خود را از دست میبرای افراد سکولار محدودیت  

 دهید؟ ای گوش می شما به چه نوع موسیقی 

o من موسیقی سنتی را دوست نداشتم، اما به خاطر اینکه . موسیقی پاپ و موسیقی سنتی ایران

 .مند شدمدادند من هم به آن علاقهها همکارانم به آن گوش می بعضی وقت

 شود گویند که موسیقی از نظر دینی گناه محسوب می اما مردم می. 

. روز و دچار فشار روحی باشیم، به ویژه جوانان ما نباید مغموم، سیه. کنم من کاملاً این حرف را رد می

 .شاد کندتواند ما را  به نظر من هیچ چیزی مثل موسیقی نمی. ما باید خوشحال باشیم
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این عرفی شدن . ای مشروع انگاشته نشده است در اینجا، هنجار خوشبختی است و هیچ ملاحظۀ دینی

کاری یا هرگونه تلاش جهت یافتن برخی مبانی دینی برای تبرئه افراطی مجالی برای احساس گناه

 . گذارد موسیقی باقی نمی

به موسیقی ضرورتً بدین معنا نیست که امروزه به سبب عرفی شدن جامعۀ ایرانی،گوش دادن ]...[ 

شخص متدینی »گوید که  زن جوانی که برخواسته از خانوادۀ سنتی است، می. فرد یا دینی است یا غیردینی

هستم و نوازندۀ ساز موسیقی مربوط به موسیقی ایرانی هستم و به هرگونه ممنوعیتی در باب موسیقی 

 :«کنم اعتنایی نمی

 ؟نوازیدشما چه سازی می 

o سه تار و دمبك. 

 تواند هم آنها را بنوازد و هم چادر  سر کند، مثل شما؟آیا شخصی می 

o ]...[ در مدرسه حتی آواز هم . تواند هم چادر سر کند و هم نوازنده باشد کنم یك نفر می فکر می

 .خوانم می

 ست گونه که در دین تصریح شده اکنید مردان نباید صدای یك زن مسلمان را همان فکر نمی

 بشنوند؟

o من اعتقادی به این حرف ندارم. 

 بخشد؟موسیقی به شما چه چیزی می 

o آورد، موسیقی دین و دنیا را که اغلب متضاد هم  ها به ارمغان می موسیقی هرچیزی را برای انسان

گشاید حتی اگر شما احساس کنید که تمامی درها بسته  موسیقی درها را می. شوند توأمان دارد تلقی می

اند، این این در باز است، چراکه شما خودتان آن را انتخاب کرده اید، دستان شما آن را برگزیده. ندا شده

 .جهانی است که برایم جالب است

 گيرينتيجه
در عرفی شدن جامعۀ ایرانی سهیم  -به اندازۀ سیاست، اگر نگوییم بیشتر –رسد اوقات فراغت به نظر می

دعا، به ویژه اینکه بسیاری از مراجع دینی سنتی، حتی در ایران امروز، موسیقی گواهی است بر این م. است

 سایرین، مومنان، .کنند اند، در میان نسل جوان، برخی افراد این تحریم را آشکارا رد میآن را حرام دانسته

ینی کنند که ورای آن، مرجعیت د کنند و خط قرمزی را ایجاد می نیازشان به موسیقی را توجیه عقلانی می

. گیرد چه چیزی درست است، چه چیزی نادرست هیچ حرفی برای گفتن ندارد، این فرد است که تصمیم می

کنند و عملاً  با وجود این حکم تحریم را نقض می. کنند اگرچه برخی دیگر به نوعی احساس گناه می

 .دکنند ولو اینکه ممکن است برخی پیرو آنها باشن گرا را رد می فتواهای مراجع سنت
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  مدنی  پساسکولارجامعۀ  
 

 هادسون ويِن

 زاده عباس محسن: مترجم

 

 

  چکيده
این مقاله از پروفسور ویِن هادسون، استاد حوزۀ مذهب و اخلاق و حکمرانی دانشگاه گریفیث 

در –ِ دوسویه سکولاریسم قرار داد، برمبنای بازاندیشیرا در  مباحث پستتوان آن است که می
تلقی جدیدی از جامعۀ مدنی وجود دارد که در آن،  –برداشت سنتی از دین و نیز سکولاریسم 

شود، آنسان که بتواند مذهب را نیز ذاتی جامعۀ مدنی محسوب نمی ولاریسم لزوماً جوهرسک
دربرگیرد؛ این رویکرد که ناشی از نگاه جدیدی به کارکردهای مذهب برای زندگی جمعی است، 

شناسی رایج، برمبنای آگاهی از رابطۀ بین مذهب و نظام سویی، با فراروَی از سنتِ مذهباز 
اندیشد اش، به توجه مجدد به مذهب برحسب کارکردش در جامعۀ دموکراتیك میازندهداناییِ س

گرایانه، از های ذاتو از سوی دیگر، با بازبینی در مفهوم جامعۀ مدنی، از طریق پیراستن انگاره
-کند که بهگرایانه پیشنهاد میمند بودنِ مفهوم جامعۀ مدنی دفاع کرده و ترکیبی غیرذاتزمینه

 . ای پراگماتیستی در جامعۀ مدنی پساسکولارِ فرضی او، قابل طرح استگونه
 

 .دین، دموکراسی، جامعۀ مدنی، سکولاریسم، امرقدسی، حوزۀ عمومی :واژگان کليدي

  

                                                           
1 Wayne Hudson (2007) “Post- secular civil society” in Helen James(ed), civil society, Religion and Global 

governance: paradigms of power and persuasion,Routledge. 
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 مقدمه
احیای مذهب  -هادرحقیقت در برخی زمینه –اند که استمرار و نشان کردهاندیشمندان بسیاری خاطر
سکولار چیزی معاصر ایجاد کرده، اما کمتر از آن در ارتباط با ترتیبات پسا مشکلاتی برای حکمرانی

مثابه پاسخی به بعضی از مدنی پساسکولار به در این بخش پارامترهایی را برای جامعۀ. اند نوشته
 .کنمهای معاصر پیشنهاد می چالش

هیچ مفهوم صرفاً . بهم استخورد، منتها معنای آن اغلب مچشم می جا بهمدنی همه اصطلاح جامعۀ
ساز و متناقضی های چندگانه، ناهمدر مقابل، این اصطلاح به شیوه. اروپایی از جامعۀ مدنی وجود ندارد

. اند کار رفتهاند که اساساً در آن بهبه فهم دقیقِ زمینه و زبانیشود که بسیاری از آنان وابسته کار برده می به
ها و سپس کاربست آن برای دیگر المعارفپسند یا دایرههای عامهخلاصه این، یعنی انتزاعِ مفهومی از

شود، نوعی، خود رازآمیز میمدنی گاهی اوقات، بهصحبت از جامعۀ. های جهان، اشتباهی بنیادی استبخش
ز برند که اکار میهایی بهتوجه به تفاوترازآمیز بودنی  که راهنمای آنهایی است که این اصطلاح را بی

مدنی  بنابراین، جامعۀ. لحاظ معنای مدنظرِ عاملان اجتماعی در کشورهای مختلف اهمیت تحلیلی دارد
های غیراقتصادی یا هر دو باشد؛ شامل دولت و نهادهای ممکن است، اشاره به اقتصاد، حوزه

نواده را شدۀ دولتی یا غیردولتی باشد؛ کاملاً خصوصی یا عمومی باشد؛ زندگی شخصی و خا سازماندهی
بر این،  علاوه. نگر باشدنگر و یا قومی، مذهبی و ویژهویژه دربرگیرد و یا نگیرد؛ غیرقومی، غیرمذهبی و غیر

دهند که برگرفته از کارکردهای هایی را به آن نسبت میهای معاصر از جامعۀ مدنی اغلب مشخصهتبیین
مدنی را معادل  چارچوب هنجاریِ یفات، جامعۀبه این ترتیب، بسیاری از توص. بستۀ آن است الهیاتیِ هم
 (. 0221میسزتال، )تز دولت بوده استدانند، گویی جامعۀ مدنی جامعۀ خوب و آنتیآرمانی می

ای دولت و خانواده را اخلاقاً مثبت، مدرن و های واسطهشود که انجمنبا وجود این، دلیل نمی
توان نحو، جامعۀ مدنی را نیز نمی به همین. ۀ دموکراسی دانستبرندکاپیتالیست یا جامعۀ مدنی را لزوماً پیش

های داوطلبانه در براندازی اینکه سازمان رغمبه. خواه بدانیم ساز و برابریمترقی، دموکراتیك، مدرن
کنندۀ شرایط طور که تجربۀ اروپای شرقی نشان داد، لزوماً فراهمهای استبدادی نقش دارند، اما همان رژیم
از این گذشته، بسیاری از نویسندگان . ها نیستندهای منسجمِ اینگونه رژیممعنای بدیلکراتیزاسیون یا بهدمو

: اند، ازجملهبخش و محافظ دموکراسیگیرند که آغازگر، تحققمدنی را با ترتیباتی اشتباه میمعاصر جامعۀ 
ویژه در به)آزادی تبلیغ، رفتار مدنی  حکومت قانون، آزادی مطبوعات، آزادی بیان، آزادی انجمن و مذهب،

اعمال ویژه حقوقی که در برابر دولت قابلاحترام به حقوق بشر و به: «هاغریبه»یا « دیگری»رابطه با 
گرایی و مشارکت مدنی و خصوصی، بازشناسی نهادیِ حوزۀ عمومی، کثرت -، وجود تمایزی عمومی(است

 .کردتوان بدون برقراری جامعۀ مدنی بر پا ت را میشهروندی گو اینکه حداقلی از این ترتیبا
های حکمرانیِ غیر دولتی؛  انواع شکل: در کمترین حد آن، تمایزگذاشتن بین موارد ذیل ضروری است

نفع های ذیاند؛ گروهها و نهادهایی که واسطۀ دولت و خانوادهها، سازمانهای غیر دولتی، انجمنسازمان
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ای گوناگون؛ آزادی مدنی؛ های حرفهاند؛ سازمانظت از منافع اقتصادی خویشاقتصادی که درصدد حفا
 .های اجتماعیجنبش

مدنی را تداعی کنند، اما های معاصر جامعۀ لحاظ ساختاری ممکن است شکل اگرچه همۀ این موارد به
آنجا که ادبیات  از. مدنی باشندهای ممکنِ جامعهنحو، همبستۀ تمامی شکل همینشود که بهدلیل نمی

مدنی را با بندی غربیِ جامعۀ توجه به این تمایزها بوده و دائماً، شکلمدنی اغلب بیمعاصر دربارۀ جامعۀ
اجتماعی فراهم -و تحلیل سیاسی گیرد، احتمالاً مبانی نامناسبی برای تجزیهمدنی اشتباه میخودِ جامعۀ 

دیگر در  مدنیهای شود و امکان وجود جامعهنی تاریخی میمدمحض اینکه جامعۀ باوجود این، به. کند می
 .تواند لزوماً سکولار پنداشته شودمدنی نمیمشخص است که جامعۀ  1شود،جاهای مختلف جهان فراهم می

 

 مدنیِ پساسکولارجامعۀ - 
بیشترِ ادبیات . نمکاندازی از جامعۀ مدنی پساسکولار ارائه میها، اکنون چشمبا در نظر گرفتن این پالایش

شکل گرفت و « امر سکولار»و « مذهب»روشنگری از [ عصر]های مدنی با برداشتغربی در مورد جامعۀ 
با وجود . پنداشت افول یا حداقل ایفاکنندۀ  نقش کمتری در امور عمومی میمذهب را در بلندمدت رو به 

مجادله برانگیز است  و شواهدی تجربی « رسکولا[ امر]»و « مذهب»های اروپایی از این، امروزه برداشت
علاوه، مذهبِ به. است وجود دارد که مذهب رو به زوال نرفته و خود را از امور عمومی کنار نکشیده

مدنی در دراین زمینه واکاوی جامعۀ . المللی استبنیادگرا، هم اسلامی و هم مسیحی، معضلی  ملی و بین
 . تواند مفید باشدمی( confessional)ند و نه اعترافی اقالب عباراتی که نه سکولاریستی

های تغییر یافته؛ انگارۀ جامعۀ مدنی پساسکولار یعنی تصورِ فضایابیِ متفاوتِ قدسیت در وضعیت
های سی سالۀ اروپا و نقد روشنگری از از پیامدهای جنگ سویۀ ناشی ای که درصدد حذف یكفضایابی

مطمئناً در حمله به خرافات، پیشبرد عقلانیت، خودآیینیِ شخصی و روشنگری اروپایی . مذهب است
های گفت؛ نقدی که بسیاری از شکل اصلاحات اجتماعی محق بود، اما در نقد مذهب احتمالاً اشتباه می

مثابه باورهایی کردنِ مذهب بهبه ویژه، روشنگری اروپایی در لحاظ. سکولاریسم را در بنیان خود داشت
نمادسازی،   -همچنین در رد کردنِ  سوگیری متفاوت فرهنگی، . کردحقیقت اشتباه می غلط در باب

ارزش برای توسعۀ اجتماعیِ ه خارج و کممثابه اموری از ردها  بهواقع،  مناسك و سنتفرافکنی خلافِ 
 .آینده، در اشتباه بود

-عادت، مناسك و سنت خلافریزی با وجود این، چنانچه سوگیریِ متفاوت فرهنگی، نمادسازی، طرح

ای متفاوت گونهمدنی لازم است که بهصورت جامعۀ  ها برای توسعۀ اجتماعی آینده لازم باشند، در این
تواند های زندگی در جامعۀ مدنی مییقیناً پذیرش این امر سخت نیست که برخی جنبه. سازماندهی شود

د مبنی بر اینکه در جامعۀ مدرن حتی در جوامعی که راستی دلایلی وجود داربه. مذهبی و یا قدسی باشد

                                                           
 :ر بنگرید بهبرای بحث بیشت 1

Schak, D. and W. Hudson (eds) (2003) Civil Society in Asia. (London: Ashgate 
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از زندگی وجوه قدسی داشته باشند، سوئد و هلند از هایی شدن است، جنبهمذهبِ اعترافی در حال ضعیف
ها برای تفکیك مذهب و شویم که تلاشتر بنگریم، متوجه میایاگر کمی ریشه. ها هستنداین نمونه

بودنِ سکولاریسم در بخش ثمر بوده است، بنابراین برای نتیجهسیایی بیسیاست در بسیاری از جوامع آ
 .تر لازم استمذاکره تر و قابلکشورهایی مانند هند و اندونزی راهی هوشمندانه

 هاي عمومی و خصوصیبنديِ مجدد حوزهشکل-2
ازمانیِ قابل مدنی پساسکولار، با اعِمال امر قدسی در حوزۀ عمومی، مصداق  شکل سشاید جامعۀ 

و « عمومی»هایی به مفاهیم لیبرالِ تر باشد، شکلی که با وجود این مستلزم اصلاحیهمذاکره و هوشمندانه
 -Res)های موسّعِ همبستۀ جمهوریت های معاصر از امر عمومی و دلالتبرداشت. است« حکمرانی»

publica )متعلق به حوزۀ عمومی است و  امروزه این بحث است که چه چیزی کاملاً. را در خود ندارند
شدند، تبدیل به موضوعاتی مرتبط با حوزۀ عمومی  هایی که زمانی جز حوزۀ خصوصی محسوب میفعالیت

باشد که در اروپای  ای  عمومیتواند صرفاً حوزهمطمئناً امر عمومی دیگر نمی. ویژه تولید مثلاند، بهشده
باید توجه . ید خرِد را برای بازآفرینی امر عمومی به کار برددر همین راستا، با 1.قرن هجدهم وجود داشت

حداقل در قالب . ملت گره نخورد-ممکن است در آینده، منحصراً با دولت« امر عمومی»داشت که 
رسد که امر عمومی به منظور دربرگیری و اِعمال امر قدسی باید نظر میلیبرالیسم، این پیشنهاد افراطی به

که به )نحو، حکمرانی همینبه. اما این همان جامعۀمدنی پساسکولاری است که مدنظر دارمبازآفرینی شود، 
شد که افراد و نهادهای عمومی و خصوصی امور خود را با های مختلفی فهمیده میجمعِ روش مثابه حاصل

-، جنبشهای غیرحکومتیهای جمعی، سازمان های چند ملیتی، رسانهدادند و شامل شرکتآن سامان می

منظور اعطای نقش بیشتری به امر تواند به می 0(شدملتها می-های دولتهای شهروندی و نیز حکومت
مدنی و هم به معنای تأثیرگذاری نهادهای مذهبی بر عملکرد جامعۀشود، هم به   بندیقدسی دوباره  شکل

مدنی در اینجا جامعۀ. مطلوب معنای جدال در ارتباطِ ملاحظات قدسی با تصمیماتِ مربوط به حکمرانی
کند، شهری از سکولاریسم دلالت میهای لیبرال و جهانسکولار بر کیفیتی عمده در برخی برداشتپسا

 .شود باید در نظر گرفته شودهایی دال بر اینکه تنها آنچه که خرد عمومی محسوب میبرداشت
خصوصی را در  -رالِ تفکیك عمومیهای لیبمدنی پساسکولار ممکن نیست برداشتبرعکس، جامعۀ 

تواند پیرامون انگیزتر از آن در رابطه با خانواده، به رسمیت بشناسد و نمیها، و بسیار بحثهمۀ حوزه
واقع  طور وحشتناکی خلافگرایی مذهبیِ موجود در جوامعی سازمان یابد که در آن عمدتاً و بهاسطورۀ اراده

مند دربارۀ تر از مذاکرات زمینهفایدهه توسل به اصول عام غالباً کمگونه فرض کرد کتوان اینمی. است
سکولار ممکن رو، جامعۀ  مدنی پسااز این. شوندهای مختلف لحاظ میچنین اصولی است که در موقعیت

آنکه در دیگر کشورها، اصول قانون ل های مذهب سازگار باشد، حااست در برخی کشورها با حضور گروه
دیده، ممکن های مربوطه، خصوصاً در جوامعی با جمعیت بومیِ ستمکیفیت. دیداً مخالف آنها باشداساسی ش

                                                           
 .1333 هابرماس،: بنگرید به 1
 .UNDP (1977) The Governance of the Global Economy (Geneva: UNDP): بنگرید به - 0
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-برانگیز است و مشکلات عمدۀ هستیخیلی بحث[ مسئله]چه این ها باشد، اگراست در مورد حقوق گروه

 .شناسیِ سیاسی و حقوقی با خود دارد
رغم بسیاری از توصیفات غربی دربارۀ جامعه علی -ولتمدنی را بتوان نه جدا از دفرض کنید که جامعۀ 

های داوطلبانه و  ها، بازارها، کلیساها، انجمنها خانوارها، رسانهترین دموکراسیمدنی، پیش از این، در موفق
: ؛ هال1333: کن)کنترل دولت بودندحدی با ابزارهای مستقیم و غیر مستقیم تحتهای اجتماعی تاجنبش
آید سخت مذهب و سیاست تصور کرد، آنگاه این سؤال پیش می و متضمن جداسازیِ سفت  و نه  -(1335

مدنی پساسکولار  گونه باشد، به چه معنا؟ جامعۀتواند غیرسکولار باشد، و اگر اینای میکه آیا چنین جامعه
ی نه فقط در حیات معنا  غیرسکولار باشد که خواهان دربرگیری و تجلیل از ابعاد قدساینتواند به می

های معنوی را از  علاوه، برخلاف سکولاریسم، دغدغهبه. مذهبی، بلکه همچنین در زندگی اقتصادی است
-اِعمال مذهب در حوزۀ عمومی را نیز ممنوع نمی. 1دانداهمیت نمیگذارد یا  کمزندگی عمومی کنار نمی

 .کند

 سازيِ مجدد امر سکولارقدسی-3
تواند نهادهای قدسی را برای  غلبه بر پیامدهای بیمارگونۀ دنی پساسکولار میاز سوی دیگر، جامعۀ م

ویژه در کره و ژاپن، های سنتی و سرگشتگی اخلاقیِ جوانان بهمدرنیتۀ غربی، از جمله فرسایش فرهنگ
نیز  کردن فاجعۀ بیماریِ روحی و خودکشی جوانان وتوانند در خنثیاحتمالاً این نهادها می. کار ببردبه

همچنین شاید رجوع به مذهب . رسان باشندبخش برای افراد مسن یاری های لذتساختن فعالیتفراهم
متحده مشهود است، که امروزه در ایالات گرایانۀ بنیادگرایی رابنیادگرا از جمله بازگشت به برداشت واپس

حمیل نکرده و خصوصاً امتیاز کس مذهبِ اعترافی تاست که چنین ترتیباتی به هیچبدیهی 0.کندمحدود
در همین رابطه، پارامترهایی که برشمردیم ممکن است . ای برای سنت مذهبیِ خاص قائل نیستویژه

هرحال، اندیشمندان به. های حقوقی باشندبرای استقرار در اندونزی، مالزی و پاکستان نیازمند شکل
تواند نوبۀ خود میدست داشته باشند که بهز این توانند نقدهای درخوری به هرگونه پیشنهادی امسلمان می

 .مفیدی را برانگیزد مباحثۀ
شود، باید سکولار اتخاذ میمدنی پسابا در نظر گرفتن این پارامترها، هر یك از ترتیباتی که در جامعۀ 

ونیِ لازم است که هیچ هژم. قرار گیرد( multi-faith pluralism)ایمانی-گراییِ چنددر گسترۀ کثرت
شدۀ نهادهای مذهبی در جهت اهداف سیاسی و اقتصادی مجاز دانسته نشود، گو مذهبی یا کاربرد تحریف

-نظر من این باور سکولاریستتواند مانع چنین امری شود و بهاینکه در عمل، تنها سکولاریسم حقوقی می

های انند ذاتاٌ متفاوت از برداشتتومدنی پساسکولار می با وجود این، نهادهای قدسیِ جامعۀ. ها درست است
های خواهی باشند که مشخصۀ بسیاری از دولتهای تمامیتگرای پیشامدرن از شریعت و نیز رژیم غایت

                                                           
 .1333کارتر، : بنگرید به بحث کلاسیك در 1
 : محورِ بنیادگرایی بنگرید به -برای بحث سیاست - 0

‘Creating a Post- secular (2005) Enlightenment’ in Griffith Review, the Lure of Fundamentalism. 
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آمیزی خواهند بود که بر طور که مغایر با برخی توصیفات تفکیكبود، درست همان 1352کاتولیكِ پیش از 
اند که وقتی امر قدسی گونهدلیل اینایناین نهادها به . اندکمکلیسا در گفتمان آمریکایی حا -روابط دولت 

های قدسیِ سنتی آشکارا فاقد آن کنند که رژیمای میو امر سکولار را وارد تعهدات مدنیِ عمومیِ دو جانبه
 .دهند هم پیوند میبودند، هر دو را در موارد مقتضی به 

مدنی پساسکولار روند این هستند که برداشت از جامعۀ  حق و شاید معقولانه نگرانبسیاری از مردم به
با وجود این، در . گرا شودسکولاریزاسیونِ حوزۀ سیاسی را تضعیف کند و منجر به تحولات اجتماعی واپس

ازسویی، دال بر حرکتی فراسوی . تواند واجد معنایی دوگانه باشدپساسکولار می[ اصطلاح]بستر این بحث، 
سم است، سکولاریسمی که از زاویۀ حداقلی، طرد مذهب از سیاست و از زاویۀ های سکولاریضعف

شود که مذاهب را غیرعقلانی، موضوعِ انتخاب شخصی و حداکثری، عمل فرهنگیِ هژمونیکی قلمداد می
های محض اینکه درگیر شدنش با دغدغهپندارد و بهمی مرتبط با حوزۀ خصوصی و تجلی ذهنیت پیشاعلمی

. باشد، لازم است بازداشته و مهار شوندت سیاسی، فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی احتمال داشته جدیِ حیا
تواند و باید متضمن این باشد که فواید سکولاریسم پذیرفته شده پساسکولار می[ اصطلاح]از سوی دیگر، 

های قوی اما با برداشتتواند مدنی پساسکولار مینظر من، جامعۀ رو به از این. و تا حد ممکن، حفظ شود
-شود و نیز با اتوپیاهای محافظهاکنون تاحدودی در هند اجرا میشدۀ آن نوع سکولاریسمی که هممهار

-ها، بهنباید در تمامی زمینه سازگار باشد که اصرار دارند، ادارۀ امور عامه بینانۀ کاتولیکیکارانه اما، روشن

 1.عهدۀ روحانیت باشد

خوانی دارد که دولت نمایی با این دیدگاه همطور متناقض عۀ مدنی پساسکولار بهتوصیف من از جام
های عمل و آموزش مذهبی های مدنی را در موارد لازم بر شکلباید مظاهر مذهب را تنظیم کند و ارزش

 های موجود در قانون، با مجوز قانون و در سازگاری با حقوق بشر،کار را طبق روشتحمیل کند و این
 مدنی پساسکولار تلاشی برای بازگشت به آنجامعۀ. کردن طبق مذهب خود،  انجام دهدازجمله حقِ عمل

گونه مذهبِ اعترافی نیست که در بسیاری از کشورهای جهان اسلام، هنوز پا پس نکشیده، بلکه تلاشی 
 .است برای تمیز سکولاریسمِ محتاطانه از سرکوب قدسیت

سکولار اگر تنظیم دولتی و اصلاح مذهب را، همانند هند در مقیاس گستردۀ نظر من جامعۀمدنی پسابه
این مهم . باشدلحاظ واقعی نقش بیشتری  برای امر قدسی در نظر داشته تواند بهعهده گیرد، میآن، به

است که در مباحث غربیِ اصلاحات سیاسی، اهمیت اصلاحات مذهبی نسبتاً نادیده گرفته شده، تاحدی 
ها هم گسترش بنیادگرایی. تدریج محو شود، اما این خیالی خام استرفت مذهب بهدلیل که امید می بدین

اول حاکی از این است که مذهب ممکن هایی از احیا معنویت و قدسیت در کشورهای جهان و هم نشانه
-شد، درست همانتر از آنی باقی بماند که پنداشته میاست، هم در زمینۀ تجاری و هم آموزش، با اهمیت

                                                           
1 شهرِ دربارۀ آرمان -  Qpus Dei : بنگرید به   

P. Rodriguez, F. Ocariz and L. L. Illanes (1994) Opus Dei in the Church (Princeton: Scepter). 
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، حکایت از 1(mainline)کردنِ مذهبِ کلیساهای مسیحیِ مِینلاینترها، سرخوردگی از مدرنگونه که پیش
های مذهبی بخواهد تواند و باید از سازمانمدنی پساسکولار دولت می در جامعۀ. شکوفایی معنویت داشت

شان را در سازگاری با هایر بسته و کلیۀ فعالیتکاشان بههایایمانی و همیاری را در فعالیتمدارای چند 
به این ترتیب، آنها حاضر به . های حقوق بشر به اجرا درآورندهای شهروندیِ جهانی و اعلامیهآرمان

-مثابه شرط بهرهبازشناسی آزادی دیگران به: شوندالمللی میهای ملی و بینپذیرش موارد ذیل در عرصه

های بستانیرش فرایندهای دموکراتیك، پیروی از عدالت طبیعی در بدهمندی از آزادی خودشان، پذ
ای که گویی سرمایه و قدرتِ گونهگویی بهگذاشتن اطلاعات شفاف و پاسخبوروکراتیك و در دسترس

ای که خودآیینی را تواند ترتیبات مذهبینحو، دولت میهمینبه. خودشان در معرض ثبت عمومی است
 .دارند، ممنوع اعلام کندشان نگه میم را در قید زندگی معنویتضعیف کرده و مرد

سکولار وجود دارد که مطرح خواهم مدنی پساانداز جامعۀبرانگیزتری در چشمرکن دیگر و حتی بحث
ملت کافی نیست، چرا که امر قدسی -نظر من، صرفاً تصور شکل قدسیِ جامعۀ مدنی در درونِ دولتبه. کرد

کاسانوا، )شدن استذاهب عمدۀ جهانی و هم فراتر از آنها، در حال تمسك به جهانیهم در چارچوب م
های اعترافی بلکه در همین راستا، ضروری است که نه فقط انواع مختلف سازمان(. 0221؛ توماس، 0221

ها یا باورها نیست، متافیزیك یا بینیبه ظهور شکلی از مذهبِ مدنی توجه کنیم که وابسته به جهان
. به حیات اجتماعی جدیدی است که تحت قید و بند گذشته قرار نداردشناسیِ مرجع ندارد و معطوف کیهان

معنای مدنظر توان برای تنظیم و مدیریت عقلانی این مذهب مدنیِ جهانی تقریباً بهگونه باشد، میاگر این
پردازیِ امر با تدارک کالبد نظریه این . ترنتیوس وارو، جایی برای الهیات مدنیِ عمومی در نظر گرفت. ام

که  -های سکولار از امر سیاسی، اجتماعی و مدنی پردازیکند که نظریهای را فراهم میعقلانی  مبانی
الهیات مدنیِ . کندرا تکمیل و احتمالاً تا حدی نقض می -شودآموختۀ غربی اغلب شیفتۀ آن میدانش

دنبال ها  بر نیازهای اجتماعات انسانی و افراد متمرکز شده و بهها و روایتها، آرمانعمومی به جای افق
ای را فراهم کند  های فرهنگیهایی است که در آن امکان چالش اخلاقی و ارزیابی انتقادیِ فراوردهشیوه

در ( an ethics of identity)شناسی اخلاق. اندکه در راستای برآوردن چنین نیازهایی گسترش یافته
چنین اخلاقی غالباً هم از . 0(transcendent trust)توکل متعالی : دنیِ عمومی جایگاه مرکزی داردالهیات م

                                                           
1 [م. ]شرقی پنسیلوانیابنشینانِ جنو گروهی از حومه -   

2 شناسانۀ جای تطابق با حالت واقعیِ اموری که از جایگاه معرفتهای غربی بهامروزه شواهدی وجود دارد مبنی بر اینکه فرهنگ 
به اقرارِ موجه هستند؛گونۀ حقیقت به مثااند، مجدداً در حال بازگشت به مدل توکلاستعلایی تعیّن یافته  Luhmann (1973) 

: در منابع انگلیسی بنگرید به  
Burn, T. and G. Poggi (eds) 1979) Trust and Power: Two Works (Chichester: Wiley). 

توکلشایستۀ : ای بنیادی است، یهووه برداشت مؤمنانۀ آن استدر برداشت عهد عتیق از ایمان، توکل مسئله trustworthy آنچه  
حالتی  -بنا به ادعا -کند که توکل راشناختیِ مدرن فرق میاین معنی با برداشت روان. کردن هر فرد استمهم است، توکل

: در عبری .کندپندارد که فرد در آن احساس امنیت میدرونی می batha [ آنچه]ایمانِ عهد عتیق با (.  "یقینی است"  ( Amen سر  
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های آتیِ شود، اما درارتباط با شکلها نادیده گرفته میپردازان اجتماعی سکولار و هم مذهبیسوی نظریه
دازهای اخلاقی برانگیخته و انمطمئناً این مسئله که چگونه چشم. تواند پراهمیت باشدتوجیه اخلاقی می

در اینجا، کار هابرماس . شودشوند، مجدداً  امری مرکزی در تفکر اجتماعی معاصر تلقی میتوجیه می
های هابرماس ادعاهای  مشکل این است که استدلال 1.شود، حتی اگر نقدهایش پذیرفته شودبرجسته می

-این شیوه]کننده است که هایی اقناعش غالباً به شیوهکند، گو اینکه قوت اخلاقی دیدگاهایاو را اثبات نمی

این مشکل  برخی اندیشمندان . فشاردطور قطعی وابسته به ملاحظاتی نیستند که او به نفعشان پا میبه[ ها
اندازی الهیاتی تا چه حد ممکن است نیازمند تبیین و پیگیری را دوباره به این پرسش سوق داد که چشم

های اخلاقی مورد توجه این اندیشمندان خاطرنشان کردند که دغدغه. 0ای باشدقیِچنین نیروی اخلا
تفکر [ ازناشی]های  الهیاتی دارد و لذا سکولاریزاسیونِ پیامد –همبستگی، میراث، عدالت  -هابرماس 

ا در واکنش های اولیۀ خود رعلاوه، هابرماس دیدگاهبه. در ببرد تواند جان سالم بهاجتماعی روشنگری نمی
بدیهی است که تعهد به تداوم همبستگی با دیگران در شرایط سختِ . 3به نقدهای الهیاتی تعدیل کرد

لحاظ اجتماعی حك شده تعارض و سرکوب اجتماعی عملی نخواهد بود، مگر اینکه چنین خلق و خویی به 
هایی که ایت چندانی از تلاشحم( meta-historical)تاریخی-پیشینۀ کلان. ای همراه شودو با چیز اضافه

-مثابه دغدغهبر توسل به خرد گفتمانی به در جهت حفظ تعهد به همبستگی، میراث و عدالت صرفاً مبتنی

طور که برخی توصیه کردند، این امر متضمن الهیاتِ همان. گذارداند، در اختیار نمیهای اخلاقی بلند مدت
ویژه چنانچه تواند ایفاگر نقش باشد، بهلهیات مدنیِ عمومی میدهد که ا اعترافی نیست، بلکه پیشنهاد می

کردنِ هر دوی آنها را در تنوعی از قادر بود، اصول کلیدیِ مؤثر بر روابطِ بین امر جهانی و امر محلی و اداره
 . های متفاوت، روشن کندملتدولت

معنای طرفداری از لزوم ر کلی، به مدنی پساسکولار، حتی در این قالبِ بسیااندازی از جامعۀتصور چشم
بیش از [ بلکه]خود گیرد، تحققِ تجربی آن و یا اتخاذ این دیدگاه غلیظ نیست که در آینده شکل مذهب به

تر که تغییر بدون اصلاحات اجتماعیِ هاست، ازجمله این آگاهیِ عظیملآن، متضمن بازشناسی نیاز به اعتدا

                                                                                                                                           
ها و این امر دال بر این است که در نزد آنها ایمان به آموزه. توکل استآن توکل کرد، چرا که قابلآنچه که باید به : و کار دارد

:شناختی بنگرید بهالهیات مسیحی هنوز تاحدی نابسنده نیست، برای پیشینۀ کتاب  
M. Eliade (ed.) (1987) The Encyclopaedia of Religion (New York: Methuen), 6 vols. and Buttrick, G. A. 

(ed.) (1962) The Interpreter’s Dictionary of the Bible (New York: Abingdon), 5 vols. 
 :بنگرید به 1

Freundlieb, D., W. Hudson and J. Rundell, 2004, Critical Theory After Habermas Encounters and 

Departures (Leiden: Brill) 
 

 : بنگرید به0

H. Peukert, 1986, esp. pp. 1–18; Habermas 1990, p. 210 and footnote 23 to Peukert. 
شود، ، به ویژه فصل پایانی دربارۀ بحث عقلانیت که ابعاد غیر عقلانی را نیز شامل می 1375و لنهارت، 1331کارتی، مك: و نیز

 .1331فریدلیب و هادسون، : بنگرید به
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تکنولوژیكِ پیشرفته باشد، اما امکان نیل به تغییرات  -های علمیمدنبه تبنیاد ممکن است معطوف -دین
. باشد های سکولار و هم غیرسکولار وجود داشتهتواند هم در شکل متناسب با تمایزات اجتماعی می

. بندی موقت فرهنگ غربی، همچنان مطرح خواهد بودناپذیر و چه نوعی شکلسکولاریزاسیون چه اجتناب
کردنِ مذهب، حتی در غرب، الگوی آینده خواهد بود، اشتباه است، مطالعات  ه که خصوصیاما این اندیش

چنانچه . 1شناسان روی سکولاریزاسیون اگر حتی حاکی از این باشد که کماکان حضور خواهد داشتجامعه
 . ه شودمدنی پساسکولار باید به بحث گذاشتگاه جامعۀتر شود، آندر ببرد و عمومیمذهب جان سالم به

 گيرينتيجه
مدنی پساسکولار بوده مدنی از طریق معرفی پارامترهایی برای جامعۀتلاش این مقاله  بحث در زمینۀ جامعۀ

-انگارانه با این فرض انجام گرفت که دگردیسیشهرگرایی سازهکه همچون کاربستی از آرماناست، تلاشی

کار کاملاً با این. تواند، نتایج محقَق داشته باشدموارد می پذیر بوده و در برخیهایی در ترتیبات رایج امکان
کردن  اصول ملتی خاص و نیز فراهم-جای ترتیبات عینیِ دولتتحقق بهتدارک مدلی منسجم و قابل

اندیشیدن و  اندازی است برای متفاوتالهیاتیِ سیاسی و  توجیه آنها با استدلال ماهرانه تفاوت دارد، چشم
مان از انداز جامعۀمدنی پساسکولار آگاهیالبته کماکان این نکته مطرح است که آیا چشم .تصور کردن

گونه هم باشد، موازنۀ موانع محتاطانه ممکن است، ما دهد؟ حتی اگر اینهای سازمانی را افزایش میبدیل
 .را به مخالفت با چنین ترتیباتی وادارد
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 :هاي آسياي جنوبیخوجه

  تعريف فضاي خودشان
 

 علی آسانی

 2ترجمه شهراد شهوند

 

 اشاره
سال  32های هند و مسلمان در دانشگاه هاروارد، نزدیك به ها و زبانعلی آسانی استاد فرهنگ

ها و ادبیات اردو و هندی، سواحیلی و است که در این دانشگاه به تدریس مطالعات اسلامی و زبان
های شرق نزدیك دانشگاه هاروارد و ها و تمدنوی ریاست دپارتمان زبان. راتی مشغول استگج

زاده ولید بن طلال را بر عهده دارد و از جمله همچنین ریاست برنامۀ مطالعات اسلامی شاه
کوشیده تا درک عمومی از اسلام را بهبود  0221سپتامبر  11متفکران مسلمانی است که پس از 

ها او نویسندۀ چندین کتاب و ده. کندداند مبارزهمی” سوادی مذهبیبی“آنچه که وی  بخشد و با
 .       ویژه شیعیان اسماعیلی، استمقاله دربارۀ فرهنگ و تاریخ جوامع مسلمان، به

 

 چکيده
شیعیان )های جماعت مسلمان خوجه این مقاله به بررسی نحوۀ تعریف و تغییر هویت

های خود در مواجهه با جنوبی و افریقا و چگونگی مصالحه آنها بر سر هویتدر آسیای ( اسماعیلی
هایی از واسطۀ نمونهداستان این جماعت به. پردازدشرایط متغیر سیاسی و کلامی دو قرن اخیر می

پذیریِ سنتِ اسماعیلیِ خوجه از محیط هندی و همچنین از طریق تأملاتی هایِ فرهنگشیوه
ای در فرقه-بندی در حال رشد مذهبیفردتر، که با قطبمیِ واحدِ منحصربهدربارۀ گفتمانِ اسلا

 .شوداستعماری ضرورت یافت، روایت میآسیای جنوبی و افریقای استعماری و پسا

 . بودنافریقا، آسیای جنوبی، التقاط، دورگه :واژگان کليدي

  

                                                           
1. Ali S. Asani (2001) “The Khojahs of South Asia: Defining a Space of their Own,” Cultural Dynamics, , 

13, 155. 
 . جوامع مسلمان آسیای جنوبیتاریخ گر فرهنگ و الملل و پژوهشکارشناس ارشد روابط بین. 0
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 مقدمه 
در قرن نوزدهم و  خوجه، مانان، یعنی جماعتهایی است  که گروه کوچکی از مسلاین مقاله توصیف راه

بیستم، در پاسخ به عوامل مختلف و پیچیدۀ درونی و بیرونی برای بازتعریف چند بارۀ هویت خود در پیش 
است  کنندهداستان مصالحۀ جماعت خوجه بر سر هویت خود داستانی رنگارنگ و بعضی اوقات گیج. گرفتند

های هنگفت را در خود جای چینی، تکفیر و طرد و پول نیا، قتل و دسیسههای هندِ بریتاکه ماجرای دادگاه
داستانِ هویتِ سابقاً چندلایۀ جماعتی است که دامنۀ آن با ورود به جهان مدرن، برای تطابق . است داده

این مقاله با مرور گزیدۀ دو . های مذهبی و فرهنگی جدید، محدود شدبهتر با فضاهای مناسب، در محیط
 .ن تاریخ خوجه در دو قاره، آسیا و افریقا، این داستان را روایت خواهد کردقر

ها، در میان جماعات مسلمان آسیای جنوبی، هم از نظر تعداد و هم به لحاظ تاریخ و عقاید خوجه
ها در اصل از طبقۀ هندو به نام عموماً معتقدند که خوجه. دهندشان اقلیتی متمایز را تشکیل میمذهبی

خان را رهبر و آنها آقا. دانندانا هستند و امروزه بیشترِ آنها خود را شیعیان طریقت اسماعیلیه نزاریه میلوه
و ( س)به اعتقاد آنها امام که مستقیماً از نسل حضرت فاطمه . دانندمرشد و امام حاضر یا امام زمانِ خود می

هدایت مقتدرانه آنها در همۀ امور است، صاحب نوعی علم خاص برای تفسیر قرآن و ( ع)حضرت علی 
در حال حاضر، آنها معتقدند که آقا خان چهارمْ، امام چهل و نهم از نسل امام اول، . مذهبی و غیره است

اعتقاد آنها به هدایت و مرجعیت معصومانۀ امام حاضر، آقا خان، موجب تمایز . ، است(ع)حضرت علی 
ها را به مسلمانانِ دیگر، اغلب با لحنی تحقیرآمیز، خوجه. دشواسماعیلیان خوجه از اکثریت مسلمانان می

 .نامندمی” هاآقاخانی“شان خاطر این اصل اعتقادی
های جهان، به خاطر تأکید بیشتری اسماعیلیان خوجه، همچون همتایان اسماعیلی خود، در دیگر بخش

واژگان مذهبی آنها حاوی تعابیری . انددهاند تا بُعد ظاهری، مورد توجه بوکه بر بُعد باطنی مذهب خود داشته
خانه و طریقت است که پُر از طنین سنت صوفیانه است و آنها را از نظیر پیر، مُرشد، مرید، ذکر، جماعت

آسانی، )کند پرستانه تأکید دارد، مجزا میهایی از اسلام که بر ارُتوپرکسی یا هنجارهای شرعبندیفرمول
a1331 :33-41 ،ها از اسلام و همچنین برخی از آداب مذهبی آنها درک خوجه(. 107-106: 1373؛ نانجی

مثلاً تا همین اواخر، درک آنها از مفهوم شیعی امام وابسته به . شان استشدیداً متأثر از تبار فرهنگی هندی
مخصوصاً (. 102-112: 1373نانجی، ) طلبانۀ مفهوم اَوِتار در آیین ویشنوپرستی هندویی بود تفسیر اصلاح

دانستند، را همان اوَِتار دهمِ موعودِ ویشنو و دین اسلام را مکمل ویشنوپرستی می( ع)اینکه آنها امام علی 
. کردنددرست همان طوری که در متن شرقِ نزدیك، اسلام را حد اعلای یهودیت و مسیحیت معرفی می

زمان هندوی حقیقی و مسلمان همهایی خود را بندیتوانستند با چنین فرمولاعضای جماعت خوجه می
عجیب نیست که نه مسلمانان و نه هندوهای ارتدوکس آنها را . کردندراستین معرفی کنند و چنین نیز می

 (.34: 1331آسانی، )دانستندمذهب خود نمیهم
 گیرند، همواره دشوار بودهها که به راحتی در فضاهای از قبل تعیین شده قرار نمیبندی خوجهدسته

بر آنها یك روکش نازک “دانست که ها را هندوهایی میبرنارد لِویس، تاریخدان اسلام، خوجه. ستا
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عزیز احمدِ فقید، دانشمندی  که چندین اثر دربارۀ اسلام در آسیای (. 3: 1355گرانبام، )” اندمسلمانی کشیده
دهد و اعلام یك دسته قرار میهویتِ در های التقاطیِ بیها را همراه با دیگر فرقهجنوبی دارد، خوجه

و تا همین اواخر، ( 156: 1364احمد، )بود ” وار عجایبِ مذهبیرشد قارچ“کند که جذبۀ اصلی آنها مثل  می
گوید همچنین، وی می(. 160: همان)کرد می” ترنمایش پر زرق و برق و عجیب و غریب هند را رنگین“

تعجبی ندارد که در (. 163:همان)نگرند می” عجایب الهی“ که هندوها و مسلمانانِ عادی به آنها  به چشم
هایی که در بین اسلام و قرن نوزدهم و بیستم در هند، مسئلۀ هویت مذهبی اهمیت زیادی  پیدا کرد، گروه

های از یك طرف، گروه(. 30-31: 1373آسانی، )هندوئیسم قرار داشتند مورد هجمه سنگین قرار گرفتند 
و   ها، به آن دسته از اعمالی که از هندوئیسم گرفته شدهها و وهابیهمچون فرایضی طلب مسلمان،اصلاح

1(132-1332:173اسچیمل،)کردندبه نظرشان غیر اسلامی بود، حمله می
 

های احیاگرای هندو وارد میدان نبرد شدند و به قصد جذب دوباره پیروان از طرف دیگر، گروه 
 (.507: 1367موجد، )ای راه انداختند هندوییِ خود، تبلیغات خصمانه اسلام به سنتِ اجدادیِ” ناپخته“

ترکیب “زندگی مذهبی آنها . های چندگانه بودندها در اوایل قرن نوزدهم، مدعی هویتخوجه
(. 6: 1373ماسلس، )” فردی از رسوم و باورهای هندویی و اسلامی و همچنین شیعی و سنی بودمنحصربه

. دانستند و دیگران هم چنین نگاهی به آنها داشتندای تجاری میارا خودشان را طبقهدر عین حال، آنها آشک
صاحب و “در واقع، شایع است که پیر صدرالدین، واعظ و صوفی قرن پانزدهم، لقب خوجه، به معنای 

ن لقب شود که ایگونه ادعا میاین. ، را به خاطر تغییر کیش این گروه به اسلام به آنها اعطا کرد”ارباب
جایگزینِ لقبِ اصلی لوهانایی تهاکور یا تهاکار بود که به معنای صاحب و ارباب است و هدف از اعطای آن 

کردند که دادن نوعی شأن طبقاتی به کسانی بود که به تازگی مسلمان شده بودند و در محیطی زندگی می
شواهدی (. 33: 1333ولت بمبئی، د)طبقه در تعیین موقعیت اجتماعی و روابط اجتماعی نقش اساسی داشت 

دهد این جماعت جلسات ها، در دست داریم که نشان میاز شهر بمبئی، یکی از مراکز مهم اسکان خوجه
مردان بزرگسال را [ گشت ونشین میهای خوجهدر محله]کردند که  جارزنِ خیابانگردی منظمی برگزار می

ای در واقع همانند جلسات طبقات ت، که به قول خوجهدر این جلسا(. 4: 1373ماسلوس، )خواند فرا می
اگر جایی از . شدمختلف بود، هر نوع اختلافی، از جمله دعاوی مربوط به ازدواج، به داوری گذاشته می

های شام ضیافت. توانستند رأی به طرد فرد خاطی بدهندهنجارهای طبقاتی تخطی شده بود، اعضا می
شد و این طبقه همچون یك مجموعۀ صنفی اسباب و ظروف آشپزی یای نیز برگزار مطبقاتی ویژه

 (.  6: 1373؛ ماسلوس، 627: 1371آمیجی، )مخصوص به خود داشت 
ها در بسیاری از رسوم اجتماعی تابع هنجارهای سنتی هندی یا هندو بودند؛ مراسم ازدواج آنها خوجه

(. 45: 1333دولت بمبئی، )شد حلی برگزار میشمارِ دستوریِ عُرفِ مها و تشریفاتِ بیهمراه با آیین
به گفتۀ (. 6-335: 1371لوخاندوالا، )حرام بود [ خوجه]های زنهمچون طبقات هندو، ازدواج مجدد بیوه

                                                           
 .125-33: 1331به احمد،  طلب بنگال بنگریدتر دربارۀ جنبش اصلاحبرای بحث مفصل 1
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شد، دانشوری، جماعت خوجه در حیطۀ حقوق خصوصی، از جمله در موضوع وراثت که به ذکور محدود می
 (. 355: 1337علی، )”ه بوددر چنبرۀ حقوق عرفی هندو گرفتار آمد“

ها مسلمان بودند و در تاریخ تمدن اسلامی پیوستگی جماعات ها، خوجهالبته با وجود همه این حرف
های متعدد و اما چه نوع مسلمانانی؟ برداشت آنها از اسلام، جریان. تاجر با اسلام امری غیرمتداول نبود

ی، در مراسم آنها در شهر بمبئی، مُلای سُنی در مسجد از طرف. کردرا در هم ادغام می” متناقض“ظاهراً 
های آنها، مراسم نکاح رسمی زیر آورد، ضمن اینکه در عروسیجا میشد و تشریفات تدفین را بهحاضر می

ها سُنی نبودند، چرا که به با این حال، مسلماً خوجه(. 7: 1373ماسلوس، )شد نظر قاضی سُنی انجام می
گذاشتند و در تمامی مراسم سنتی شیعی که در ماه محرم به مناسبت ام زیادی میاحتر( ع)حضرت علی 

در واقع، آن دسته از . کردندشد، شرکت میبرگزار می( علیهم السلام)و دیگر ائمه ( ع)شهادت امام حسین 
آرامگاه حضرت فرستادند تا در جوار هایی که توانایی مالی داشتند، اموات خود را از بمبئی به کربلا میخوجه

ها بر خلاف اغلب با این حال، خوجه(. 3-003: 1300انتوِن، )، به خاک بسپارند (ع)سیدالشهدا، امام حسین 
آنها امامان اسماعیلی مستقر . های شیعه به امام غایب اعتقاد نداشتند، چرا که امام حاضر داشتنددیگر گروه

ها به همچنین، خوجه. فرستادندو مرتباً برای آنها خراج میکردند در ایران را در مقام رهبران خود تکریم می
: 1367آرنولد، )دانستند تر از رفتن به حج میرفتند و این بخش از آداب زیارت را مهمزیارت امامان خود می

 (. 0-332، 1353؛ هولیستر؛ 15
گانه آیینی خودشان را ز سهآوردند و در مواقع دیگر نماجا میآنها نماز سنتی را صرفاً هنگام دو عید به

: 1336علی، )شد کردند که به زبان گُجراتی بود و چند عبارت فارسی و عربی را نیز شامل میاقامه می
پانتهی بود شبیه مناسك عبادی طبقۀ لوهاناهای شاکتی "گهات پات"دیگر عبادات آنها نظیر (. 63-7

های مچنین، آنها در مراسم مذهبی خود سرودهه(. 3-43: 1353؛ هولیستر، 3-43: 1333دولت بمبئی، )
های مختلف هندی کردند که به زبانرا تلاوت می هاجنانای منسوب به پیران طریقت به نام گونهنیایش

با این حال، ادبیات جنان که یکی از ارکان اصلی زندگی (. 1330؛ شاکل و مور، 1331b ،1330آسانی، )بود 
” هویت ادبی“های هندو بود که برخی مشحون از ارجاع به مفاهیم و اندیشه ها بود، آن قدرعبادتی خوجه

ها اهمیت بسیاری مخصوصاً یکی از جنان(. 06: 1363احمد، )اعلام کرده بودند ” غیر اسلامی“آن را 
سپاری داشت، چرا که هر روز در هنگام انجام مراسم مذهبی و همچنین در بستر مرگ و در مراسم خاک

این همان داس اَوِتارا یا حلول دهم بود که مفهوم شیعی امام را در (. 004: 1312منانت، )شد تلاوت می
 (.1370خاکی، )کرد چارچوب نظریه اَوِتار در سنت هندویی ویشنوپرستی معرفی می

ها، جای شگفتی نیست که سِر بارتل فرِرِ های چندگانه در زندگی مذهبی خوجهنظر به وجود جریان
بقایای “کردند که از دانستند و متهم به این میگذار میه مسلمانانِ ارتدوکس آنها را بدعتگوید کمی

سِر ریچارد برِتون در (. 625: 1371به نقل از آمیجی، )هستند ” پرستانه و باطنیمختلف یك کیش بت
: 1373برتون، ) نامیدنددست یا چُلاق، می، به معنی بیTundasها آنها را گوید که سُنیگزارش خود می

-او می(. 336: 1370برتون، )دانستند می” های شریر، حتی از نسل خود شیطاناز نسل آدم“و آنها را ( 052
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: 1373برتون، )” ظن آن را داشت که ظرف این مُلحدان نجس است“افزاید که مسلمان سُنی همواره 
چه بوده در دست نداریم، برخی از  ها از هویت خودشانشواهد آشکاری دال بر اینکه تلقی خوجه(. 052

دانستند که شکل می” راه راست“یا  Satpanthدهد که خودشان را گروه پیرو های  آنها نشان مینوشته
کرد و ای از ویشنوپرستی هندویی بود و آنها را هندوی راستین و همچنین مسلمان حقیقی میطلبانهاصلاح

بدیهی . دانستندیا مرشد یا پیر معنوی خود که مقیم ایران بود می دهد که آنها خود را تابع امامنشان می
. شدشدند به مرزهای کلامی یا تعلیمی متعارف محدود نمیاست که هویت آنها گروه مذهبی تلقی می

ای صوفیانه و سبکی ویشنوپرستی،  سلسله“ها در آن واحد گوید، خوجهطور که فیصل دِوجی میهمان
ای برداشت خود را از این وضعیت خوجه 1347در سال (. 43: 1337دِوجی، )بودند  ”طبقه و صنف تجاری

مذهب ما . ایمگویند شیعهگویند که ما سُنی هستیم، برخی میبرخی می“: گونه خلاصه کرده استاین
 (.   7: 1373به نقل از ماسلوس، )” مذهبی جداست

تلف نیمۀ دوم قرن نوزدهم و اوایل قرن بیستم، البته این وضعیت چندان دوام نیاورد و رویدادهای مخ
. در درون این جماعت تغییراتی به وجود آورد و در نهایت آنها را وادار کرد که دست به بازتعریف خود بزنند

ای از عواملی که موجب آغاز این فرایند شد، بیرونی بود و به استقرار حکومت بریتانیا در هند مجموعه
های گرایانه بود و به شیوهاین حکومت فرقه” زبان ویژه“گوید، که پیتر هاردی می آن گونه. شدمربوط می

شدند، مند به ملتی متشکل از جماعاتی که در امتداد مرزهای مذهبی تعریف میمختلف هند را به طور نظام
مذهبی  -تیهای هوینگارانه بر نشانهها و مطالعات قومسرشماری(. 116: 1370هاردی، )تبدیل کرده بود 

، ”محمدان-هندو“های شکی نیست که وجود گستردۀ گروه. های هویتی تأکید داشتندبیش از دیگر نشانه
شد که از ها، که هویت مذهبی مشخصی نداشتند، موجب سر در گمی مقامات بریتانیایی مینظیر خوجه

مچنین سبك آموزشی و ه(. 53، 1311؛ 150: 1321کنِسوس، )خوردند افسوس می” مسلمانان ناب“نبود 
دیگر نهادهای غربی حکومت بریتانیایی موجب نگرانی عمومی نخبگان مسلمان شد و آنها را بر آن داشت 

(. 131-132: 1335مِتکالف، )تا موضع مشخصی را دربارۀ معنای مسلمانی در این شرایط جدید اعلام کنند
یچ کدام از آنها، جایی برای که در هدر طول این فرایند چندین تعریف از هویت اسلامی ارائه شد 

غیر “و بنابراین ” التقاطی“ها، که جماعاتی نظیر خوجه. ها وجود نداشتهای مختلط همچون خوجه هویت
سو بایستی دریافت خودشان از اسلام را با مفاهیمِ بنیادینِ جماعتِ اکثریت همشدند، میتلقی می” اسلامی

 . شدق با اُرتوپرکسی میکردند و اعمال مذهبی آنها مطابمی
دومین مجموعه از عوامل، که بیشتر درونیِ این جماعت بود، به نقل مکان امام حاضر اسماعیلی، آقا 

و سپس نهایتاً به بمبئی مربوط به سند ( در اثر وقوع آشوب سیاسی)از ایران  1342خان اول، در سال 
ها پیش از این رهبران خود را تکریم خوجه. ا بودهگاه خوجهترین سکونتدر آن زمان بمبئی بزرگ. شود می

آید که تا آن زمان در فرستادند، اما به نظر میکرده بودند و حتی به طور منظم برای آنها خراج به ایران می
اینك آقا خان اول با نقل مکان به بمبئی . تر بودندهایشان، مستقلادارۀ امور خود، از جمله صیانت از دارایی

 این حرکت موجب بر هم خوردن سلسله. بود تا مرجعیت خود را بر جماعت خوجه تثبیت کند در تلاش
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های جماعت خوجه و ای شد و برخی از اعضای این جماعت به تسلط آقا خان بر داراییمراتب سنتی خوجه
 (. 3-367: 1353هولیستر، )همچنین حق وی به دریافت خراج از آنها اعتراض کردند 

خصوصاً پس از این که در هویت مذهبی آن تردید به وجود آمد، به نزاع و تکفیر و نفاق این جماعت، م
در مقابل، آقا خان از (. 14-6: 1326هوارد، )ها در اصل سُنی هستند مخالفان مدعی شدند که خوجه. افتادند

ه دست از شدند ککسانی که به وی وفادار بودند، خواست سندی امضا کنند که به موجب آن متعهد می
انجام غُسل، ازدواج، تدفین و غیره به شیوۀ اهل تسنن بردارند و در ملأ عام و به طور کامل به اعتقادات 

ها عمل به لزومی نداشت که دیگر تقیه کنند، چرا که در حکومت بریتانیایی. اجدادی شیعی خود عمل کنند
سند را امضا کردند، اما مخالفانْ آقا خان را  ها اینبیشتر خوجه(. 17: 1367آرنولد، )همۀ مذاهب آزاد بود 

گذارانه شیعی های بدعتها اندیشهمتهم کردند که به منظور تقویت مرجعیت و ادعای امامت خود بر خوجه
شد پس از چندین سال نزاع و قتل یکی از مخالفان، اختلافات به دادگاه عالی بمبئی کشیده. دهدرا رواج می

قاضی بریتانیایی، قاضی آرنولد، طی . ای را بر عهده گرفتولناک تعریف هویت خوجهو این دادگاه وظیفۀ ه
ها هویت حقوقی خان را در مقام امام تأیید کرد و به خوجهتصمیم پر طول و تفصیل تاریخی مرجعیت آقا

 :داد و آنها را این گونه تعریف کرد
م گرویدند و تماماً وفادار به مذهب شیعه ای که اجداد آنها در اصل هندو بودند و به اسلافرقه. . . 

اند و هنوز هستند امامیه اسماعیلی هستند و همواره مقید به تبعیت معنوی از امام موروثی اسماعیلی بوده
های سُنی نامیدند از آن پس مخالفان به جماعت سُنی پیوستند و خودشان را خوجه(. 1907c :363هارت، )
 (.405: 1335ساچدیان، )

. های پولی، به پایان نرسیده بودویژه اعانههای این جماعت، بهین حال، اختلاف بر سر کنترل داراییبا ا
های آغازین قرن بیستم، برخی از اعضای خانوادۀ گسترده آقا خان، که شیعۀ اثنی عشری ایرانی در سال

گونه خراجی که وی در هربودند، مدعی شدند که آقا خان سوم در واقع شیعه اثنی عشری است و آنها نیز 
-مخالفان مدعی بودند که آقا خان مذهب جدیدی جعل کرده. گیرد محق و سهیم هستندها میاز خوجه

قاضی بریتانیایی دادگاه عالی بمبئی که مسئول رسیدگی به پروندۀ معروف به  1323بار دیگر در سال . است
ها ای خوجهدوباره بر هویت مسلمانی اسماعیلیه بود به مرجعیت آقا خان اعتبار حقوقی داد و بیحاجی بی

دوباره گروه دیگری از مخالفان جدا شدند و این (. 35-423: 1323گزارش حقوقی بمبئی، )صحه گذاشت 
آقا خان سوم به پیروان خود دستور داد که از شرکت . های اثنی عشری را تشکیل دادندبار جماعت خوجه

اری کنند، چرا که آنها بر خلاف شیعیان اثنی عشری دارای امام حاضر در مراسم شیعی در ماه محرم خودد
واضح است که (. 423: 1353؛ هولیستِر، 053: 1371اسماعیل، )بودند و دلیلی برای سوگواری وجود نداشت 

ها و شیعیان اثنی عشری ها در نتیجۀ انشقاق و به موجب احکام حقوقی، هویتی متمایز از عقاید سنیخوجه
 (.053: 1371اسماعیل، )ردند که اساس آن مبتنی بر بیعت  از امام اسماعیلی بود کسب ک

ویلفرِد کانتولِ اسمیت یادآور شده که سنت اسلامی بیش از ارتدوکسی بر اُرتوپرکسی، به معنای عمل 
ا دهد که اکثریت برفتار بیرونی معیاری به دست می(. 02: 1377اسمیت، )کند و مناسك صحیح، تأکید می
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(. 32: 1360پاپانك، )شود که اقلیت خودش را متفاوت بداند سنجد و موجب میاستفاده از آن اقلیت را می
شود که اکثریت سُنی با استفاده بنابراین میزان انطباق با مناسك سنتی اسلامی به نوعی شاخص تبدیل می

سرشت مختلط مناسك . زدپردایها مهایی نظیر خوجهاز آن به قضاوت دربارۀ سرشت اسلامی گروه
علاوه، اعتراض به. های مذهبی آنها مشهود بوددر نوشته” هندو“و ” هندی“ها و وجود عناصر  خوجه
آداب مذهبی خوجه جریانی را به وجود آورده بود که تا . های معاند به مرجعیت آقا خان بیشتر شدخوجه

هایی که اعمال آنها به و پیوستن به گروه یافتگان به ترک اقلیت مذهبی خودحدودی مسُبب تصمیم خروج
هایی که به امامان خود وفادار ماندند در هویت آن دسته از خوجه. شد، بودطور کلی بهنجار تلقی می

 .اسلامی اعمال و باورهای سنتی خود همچنان تردید داشتند
مجزا برای  عنوان کشوریقاره و تشکیل پاکستان بهاین تردیدها مخصوصاً پس از تجزیۀ شبه

بحث بر سر ماهیت دولت اسلامی و نحوۀ ادارۀ آن در نهایت منجر به طرح مسائلی . مسلمانان مبرم شد
های دستِ راستی مثل جماعت اسلامی وارد این مباحث ویژه این که گروهدربارۀ هویت مسلمانی شد، به

بایستی در برابر فشارهای بیرونی های هند، میهای پاکستان و تا حدود کمتری خوجهبار دیگر خوجه. شدند
آقا خان سوم و چهارم، هر دو فرایندی تدریجی را آغاز کردند که به موجب آن . دادندالعمل نشان میعکس

پرداختند که ممکن بود باعث برانگیختن دشمنی دیگر ها میبه تعدیل ابعادی از اعمال مذهبی خوجه
 (.77: همان)مسلمانان شود 

بندی و ارائۀ تفسیر اسماعیلیان خوجه از اسلام، فرمول. کنمچند نمونه اکتفا می در اینجا به ذکر
مخصوصاً مفهوم حیاتی امامت، بیش از آنکه به موجب اساطیر هندو جنبۀ غیر تاریخی گرفته باشد، در برهۀ 

: 1371؛ اسماعیل، 37: 1337آسانی، )تاریخ اسلام و در چارچوب مفاهیم جهان شمول اسلامی قرارداشت 
برنامۀ آموزشی مدارس دینی عوض شده بود، به طوری که تاریخ اسماعیلیه در چارچوب کلی (. 054

از آن به بعد، از  1(34: 1360پاپانك، )شدتحولات اسلام و فلسفه و تعلیمات آن به طلاب آموزش داده می
. شدماعیلی استفاده میشدند، برای تصدیق مفهوم امامت اسآیات قرآن و احادیث،  متون معتبر تلقی می

کرد و بندی میجالب آن که آثاری نظیر داس اَوِتارا که اسلام را در چارچوب آیین ویشنوپرستی فرمول
های  عبادتی عناصری که در نوشته. شدچندین قرن در مرکز کیش خوجه قرار داشت، دیگر تلاوت نمی

-شد یا جای آنها را به عناصری میگذاشته می شد یا کنارها، هندویی تلقی میاین جماعت، یعنی در جنان

زبان نمازهای یومیّه به طور کامل (. 123-123: 1330آسانی، )نوایی بیشتری با اسلام داشت دادند که هم
ها یا شیعیان متفاوت از بومی گجراتی به عربی کلاسیك تغییر کرد، اما همچنان از نظر شکلی با نماز سُنی

ها گذاری خوجهحتی در شیوۀ نام(. 321-035: 1371اسماعیل، )شد آن قرائت می بود و آیاتی از قرآن در
های سنتی هندی که بازگوکنندۀ تر، به جای نامهای جواننیز تغییراتی ایجاد شد به طوری که بر روی نسل

                                                           
ای آموزشی دینی یکسان و به منظور ایجاد برنامه 1377از این منظر، تأسیس مؤسسه مطالعات اسماعیلی در لندن در سال  1

مترقی برای جماعت اسماعیلی در سرتاسر جهان و آموزش و پرورش نیروی انسانی در جهت تدریس و تحقیق دربارۀ موضوعات 
 .شودتلاشی عمده برای متمرکزسازی این فرایند محسوب میاسلامی، -اسماعیلی
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یر شیوۀ فرایند تغی 1(.023: همان)گذاشتند های عربی یا ایرانی میطبقه و خاندان آنها بود، بیشتر نام
خود را ” هندویی“گذاری در هند معاصر، همچنان ادامه دارد و برخی اعضای این جماعت نام خانوادگی  نام

 .کنند تا بیشتر شبیه امت اسلامی باشندهای عربی جایگزین میبا نام
آنها این اصلاحات را در جهت . گرایانه برخورد کردندهای امروزی با بیشتر این اصلاحات عملخوجه

کنند؛ اسلامی که با وجود همه چیز صلاحیت این را دارد کشِاندن اعتقادشان به راه اسلام ضروری تلقی می
آنها آن دسته از اعمالِ هندویی را که در گذشته . که مؤمنان را بر اساس مقتضیات زمان راهنمایی کند

دانند و حالا که به راه ها میانمسلماند، نوعی امتیاز برای جذب تازهدادند و اکنون ترک کردهانجام می
پاپانِك، )گذارنداند دیگر به آن نیازی نیست  و به آن ارزشی نمیاعتقادی اصیل و اسلامی خود بازگشته

اند و در عین حال برخی محافل نیز ها را پذیرفتهبرخی محافل مسلمان با تردید خوجه(. 77: 1360
ها، با وجود اصلاحات ند، چرا که آداب مذهبی خوجههمچنان به اسلامی بودن هویت آنها ظنین هست

کار سُنی نظیر جماعت اسلامی و های نومحافظهبسیاری که در آن انجام شده، هنوز با هنجارهای گروه
 .ها را به اسلام مورد نظر خود در آورندها در صددند تاخوجهاهل حدیث انطباق ندارد؛ این گروه

به طور کلی، حکومت (. 122: همان)اند سازش را انتخاب کرده های پاکستان سیاست نرمش وخوجه
شود، داند و قوانینی که بر همۀ شهروندان مسلمان پاکستانی اعمال میپاکستان آنها را جماعتی مسلمان می

ها طبق فقه حکومت در برخی موضوعات، همچون پرداخت زکات، با خوجه. دربارۀ آنها نیز صادق است
ها در برخی خوجه. ند، اما وضعیت آنها در حوزۀ حقوق خصوصی هنوز نامعلوم استکجعفری رفتار می

مناطق نظیر پنجاب یا ولایت سرحد که تعدادشان اندک است، پیرو فقه سُنی حنفی هستند و مراسم ازدواج 
ط حسنه این اقدامات  برای برقراری رواب. دهندو تدفین آنها را، در مواقع ضروری، مُلاهای سُنی انجام می

با همین نیت، جماعات خوجۀ (. 337: 1371لوخانددالا، )است با جماعت سُنی این مناطق انجام شده
 .کنندهای مسلمان نماز جمعه برگزار میشهرهای بزرگ پاکستان، در ظهر روز جمعه، همراه با دیگر گروه

ان، یعنی فرقۀ های مذهبی پاکستها متضاد با سیاست یکی دیگر از اقلیتسیاست سازش خوجه
(. 1333فریدمن، )اندتر خود متحمل رنج فراوان و تکفیر شدهجویانهاحمدیه، است که به خاطر موضع ستیزه

-های مورد حمایت بنیاد آقا خان که هدف آن ارتقای استانداردهای اجتماعیها از طریق برنامهخوجه
ست، حسن نیت عمومی را  مخصوصاً در اقتصادی و آموزشی و بهداشتی اسماعیلیان و غیر اسماعیلیان ا

ها کمتر شده و شاید تردید مسلمانانِ هند دربارۀ هویت اسلامی خوجه. مناطق روستایی، به دست آوردند
های  از طرف دیگر، در هند امروزی، شناسایی خوجه. دهندۀ پذیرش بیشتر آنان استاین مسئله نشان

                                                           
شوق “. دهدالدین احمد از گرایشی مشابه در میان مسلمانان بنگال در اواخر قرن نوزدهم و اوایل قرن بیستم، خبر میرفیع - 1

سب سنت، مسلمانان فقیرتر ح. گذاری افراد نیز تأثیر گذاشته بودمسلمانی، یعنی هویتی متمایز از هویت بنگالی، حتی در نام
ها برای مسلمانان نامناسب از نظر اشراف و مُلاها، این نام. های محلی داشتند که از نام هندوها قابل تشخیص نبودبنگالی نام

های مناسب به رسم صحیح اسلامی برای نوزادان مسلمان نام. . . آنها آشکارا به اسامی عربی و ایرانی متمایل بودند. . . بود
کردند که اسامی بنگالی خود را بردارند و به شانس را ترغیب میبزرگسالانِ کمتر خودش. . . کردند وعربی انتخاب می-ایرانی

 (.13-110: 1331احمد، )” اسلامی بگذراند” صحیح“جای آن اسامی 
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شدند، اکنون  شان هندو تلقی میبرخی اعمال مذهبی ها که قبلاً به خاطرخوجه. مسلمان مشکل است
مشکلاتی مشابه با دیگر مسلمانان را دارند و اخیراً در بمبئی و مناطق شهری گجرات، قربانی خشونت 

های هند برای اینکه به صراحت مسلمان بنابراین، خوجه. اندگراهای دستِ راستی هندو شدهای ملیفرقه
 .های زیادی هستندشناخته شوند، متحمل سخنی

شان های جماعت خوجه برای روشن کردن هویت مذهبیدر حالی که بخش عمدۀ این مقاله، بر تلاش
در آسیای جنوبی متمرکز است، اشارۀ هرچند مختصر به اینکه اسماعیلیان خوجه در منطقۀ دیگری از 

ها به همراه خوجه. ئز اهمیت استاند، حاجهان، یعنی افریقای شرقی، با مسائل هویتیِ متفاوتی مواجه شده
های بهتر اقتصادی به افریقای شرقی مهاجرت ها از اواسط قرن نوزدهم، در جستجوی فرصتدیگر هندی

: 1363گرِی، )کردند جوار آن حکومت میابتدا سلاطین عمان که بر زنگبار و مناطق ساحلی هم. کردند
آنجا حکومت استعماری تشکیل دادند، مُشوقّ  این  و بعدها مقامات آلمانی و بریتانیایی که در( 013

در اوایل قرن بیستم، خشکسالی شدید و بحران اقتصادی در (. 3-50: 1362هالینگزورد، )ها بودند مهاجرت
 1362گجرات و توصیه امامان اسماعیلی موجب افزایش مهاجرت شد، به طوری که در اواسط دهۀ ،

؛ 133: 1362هالینگزورد، )هزار نفر رسید  52ی شرقی، به بیش از های اسماعیلی در افریقاجمعیت خوجه
 (. 31-03والجی، 

ای روبرو شدند که در درجۀ اول، در امتداد شان، با جامعهمهاجران خوجه در موطن جدید افریقایی
یتانیا سیاست استعماری بر. ها تقسیم شده بودها و اروپاییها، آسیاییمرزهای نژادی به سه گروه افریقایی

در این جامعه نژاد . گرایی مبتنی بر تبعیض نژادی بوددر افریقای شرقی، مخصوصاً کنیا، به جای فرقه
ها و اهمیت داشت و همه چیز، از جمله دسترسی به آموزش، بهداشت، زمین و منابع اقتصادی، حرفه

ها و در به نفع اروپایی این وضعیت بیش از همه. مشاغل، در امتداد مرزهای نژادی سازماندهی شده بود
اکثریت افریقایی هم در . قارۀ هند بودها یا همان مهاجران شبهدرجۀ دوم به نفع اقلیت دیگر، یعنی آسیایی

ها هم کاملاً خود آسیایی. ها جا گرفتندیا هندی ها به خاطر تبارشان در دستۀ آسیاییالبته خوجه. آخر بودند
و چای،  1370بهاراتی، )شدند مچنین طبقه به اجزای فرعی تقسیم میمتنوع بودند و بر اساس مذهب و ه

های نژادی از آنها و نحوۀ رفتار با های داخلی در تلقی دولت و دیگر گروهبندیبا این حال، تقسیم(. 1365
شان به اندازۀ هویت نژادی ها بدین معنا بود که هویتاین مسئله برای خوجه. آنها تأثیری نداشت

 .ان اهمیت داردش مذهبی
آقا خان سوم،  رهبر اقلیت آسیایی مستقر در افریقا، عمیقاً دلواپس آیندۀ پیروانش به دلیل تأثیرات 

سازی جوامع آنها را فرایندهای دوگانۀ نوسازی و غربی. ناشی از خاستگاه نژادی آنها در افریقا بود
-تعبیر برای آن هویت اروپایی خوش تحول کرده بود و در حال تشکیل هویتی بود که بهترین دست

آمیزی در آقا خان قویاً احساس کرد که اگر پیروان وی بخواهند سکونت دائمی و موفقیت. افریقایی است
(. 1374والجی، )افریقا داشته باشند، ایجاد برخی تغییرات، ضمن حفظ هویت متمایز مذهبی، الزامی است 
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ماعی و اقتصادی بنیان گذاشت که اسماعیلیان خوجه را به ای بلندپروازانه اصلاح اجتدر نتیجه، برنامه
 (.57: 1365؛ چای، 1370بهاراتی، )ترین جماعتِ آسیایی در افریقای شرقی تبدیل کرد شدهغربی

هدف وی . زدایی، تاحدودی جالب توجه استهای انقلاب اجتماعی آقا خان، یعنی هندییکی از مؤلفه
گوید که آقا خان سوم در خاطرات خود می. یا آسیایی پیروانش بود های هویت هندیتعدیل برخی مؤلفه

حفظ نگرش آسیایی در امور مربوط به زبان و عادات و پوشش موجب پیچیدگی وضعیت اجتماعی آنها “
در کل (. 132: 1354آقاخان سوم، )” گذاشتفرسای بیخودی بر دوش افریقای آینده میشد و بار طاقتمی

های آسیایی و هندوییِ زندگی مذهبی و دنیایی ایی کم اهمیت جلوه دادن خصلتزدهدف سیاست هندی
-همچنین یکی از وجوه مهم سیاست هندی. 1(173: 1333؛ سالوادوری، 1-02: 1334آسانی، )ها بود خوجه

خصوص مسلمانان بومی ها با دیگر مسلمانان این منطقه، بهسو کردن خوجهزدایی تلاش قاطعانه برای هم
هدف این انجمن ارتقای رشد . بودرفاه مسلمانان افریقای شرقی یقایی، از طریق تأسیس انجمن افر

سازی با مردم همچنین، در نتیجۀ سیاست همسان. آموزشی و توسعۀ اجتماعی مسلمانان افریقایی بود
ها ها برای افریقاییها و دیگر گروههای اروپاییتر از اینکه استفاده از مدارس و بیمارستانافریقا، خیلی قبل

: 1374نانجی، )پذیرفتند های خود میها را در مدارس و بیمارستانمجاز باشد، اسماعیلیان خوجه افریقایی
هنگامی که کشورهای افریقای شرقی به استقلال رسیدند، جوامع خوجه تصمیم گرفتند که به (. 134-5

 (.134: 1374نانجی، )کنند  کشورهای جدید خود از طریق کسب شهروندی اعلام وفاداری
شان با موفقیت ها در افریقای پسااستعماری برای چیره شدن بر مبنای نژادی هویتکوشش خوجه

شان ها با فرهنگ اجدادیهای همگرایی آقا خان، پیوند خوجهبا وجود سیاست. محدودی همراه بوده است
میقاً در گفتمان معاصر سیاسی و اجتماعی زبان خاص نژادی ع. تر از آن است که بتوان آن را گسستقوی

ها همچنان خودشان را هندی یا خوجه. توان آن را به چالش کشیدافریقای شرقی ریشه کرده که نمی
بنابراین، . کننددانند و در عوض اکثریت افریقایی نیز آنها را جز لاینفك این اقلیت تلقی میآسیایی می

هدف این . ها مستثنی نبودندها را از اوگاندا اخراج کرد، خوجهیی، آسیا1370وقتی عیدی امین، در سال 
های خوجه، از آن پس، بسیاری از خانواده. ها بودسیاست گرفتن مناصب بالای اقتصادی و مدنی از آسیایی

 های حکومت بودند، افریقا را به قصد بریتانیا و کانادا و ایالاتهایی که متأثر از سیاستویژه خانوادهبه
هایی که  به خاطر نداشتن سرمایۀ لازم برای مهاجرت و یا به دلیل اینکه بیشتر خوجه. متحده ترک کردند

های معقول اقتصادی را داشتند، در کنیا و تانزانیا مانده، دلواپس موقعیت مندی از فرصتهنوز امکان بهره

                                                           
امام به آنها توصیه کرد که . مدزدایی تغییراتی بود که در سبك پوشش زنان خوجه به وجود آهای سیاست هندییکی از نشانه 1

به نظر آقا خان سوم، پذیرش پوشش غربی موجب سهولت . بپوشند” دلایل سیاسی و اقتصادی، پیراهن استعماری ساده“به 
علاوه، پوشیدن به. بودندهای سنتی را به طرفداری از سبك غربی رها کردهشد که شیوههایی میهمانندی پیروانش با بومی

لازم به توضیح نیست . شدهای فقیرتر نمیتر و افریقاییهای غنیوجب شدید شدن شکاف اقتصادی میان هندیلباس ساده م
؛ والجی، 401: 1371اسماعیل، )که پذیرش سبك پوشش غربی نوعی گسست قطعی و نمادینِ قوی از سبك زندگی هندی بود 

: 1363اداتیا و کینگ، )بان انگلیسی و سواحیلی یاد بگیرند او پیروان خود را ترغیب کرد که به جای گجراتی، ز(. 013: 1313
131                                                     .) 
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افریقا برای “که فریادهای  شدند، بودند، مخصوصاً زمانیپرمخاطرۀ خود که گروه اقلیت محسوب می
 .شنیدندرا می” هاافریقایی

های مختلف تلقیِ جماعت خوجه از خودش و درک دیگران از آن را در است تا شیوهاین مقاله کوشیده
طبقۀ سابقاً همبسته و محصوری که در اوایل قرن نوزدهم، با خیال راحت . سال اخیر نشان بدهد 152طول 

ملت روبرو -م و مدرنیته و دولتوطنی که در آن، با امابا ورود به دنیای جهان به میراث خود متکی بود
ای این طبقه ضمن اینکه برای تعریف هویت مذهبی خوجه. دیدشد، دیگر چنان چیزی را ممکن نمی می

خود در قالب تعابیر حقوقی به تشکیلات هند استعماری متوسل شد، از نهادی اسلامی، یعنی امامت شیعی، 
برای ایجاد تغییرات در زندگی مذهبی . کردای هدایت جماعت خوجه در میان ابهامات مختلف استفادهبر

اسماعیل، )این جماعت، وجود مرجعیت کاریزماتیك، مطلق و رفیع امامان آن و بینش روشن آنها حیاتی بود 
1371 :420.) 

درون و بیرون . اسلامی داردتر اعمال مذهبی جماعت خوجه هنوز تفاوت زیادی با اعمال امت بزرگ
اند و تا موقعی های مسلمان در تعاملها با دیگر گروهتا وقتی که خوجه. انداین جماعت از این تفاوت آگاه

که جماعت اکثریت بر کاربست اُرتوپرکسی برای  معیار تعیین هویت اسلامی اصرار دارد، تفاوت اعمال 
و )ن اینکه تغییرات زیادی در مناسكِ خود ایجاد کرده جماعت خوجه ضم. مذهبی موضوعیت خواهد داشت

-های خود بُعد باطنی دین را از بُعد ظاهری آن مهمدر هر حال این مسئله برای گروهی که بر اساس آموزه

. استالمصالحه ندانستهاساس هویت خود، یعنی باور به امام حاضر، را وجه( داند اهمیت زیادی نداردتر می
اند، بدون اختلال در جایگاه خود، در ای، مفهوم امام چنان اهمیت دارد که امامان توانستهدر هویت خوجه

اقتصادی آن -مراتب، نه تنها در زندگی مذهبی این جماعت، بلکه همچنین در زندگی اجتماعیرأس سلسله
ثبات را در امام برای جماعت خود نقش مرجعی با(. 133: 1330آمیجی، )ای ایجاد کنند تغییرات گسترده

 (. 32: 1363موریس، )جهانی به سرعت در حال تغییر دارد 
با این حال، صرفاً با اعتماد و اطمینان جماعت خوجه به رهنمودهای امام است که وی توانسته، در 

ها به امام اعتقاد خوجه. ای را تغییر بدهدگیری هویت خوجهطول یك قرن اخیر، به طور مؤثری جهت
کامل صدور احکام و ضمانت اجرای مذهبی آنها را دارد، بدین معناست که وقتی نوبت  حاضر که صلاحیت

اعتقاد (. 00: 1364اندرسون، )” سرسپردگی آنها استلزام عینی و عملی دارد“رسد، سازگاری با تغییر فرا می
اشیه راندن زمان موجب به حدهد و همها هویتی خاص  میبه این مسئله در جهان معاصر اسلام، به خوجه

 .کنندای درون امت، بینش بدیلی دربارۀ مسلمانی مطرح میآنها از فضای حاشیه. شودآنها می
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 جايگاه منابع دينی در مطالعات اجتماعی

 (با تأکيد بر مناسك دينی )
 

  قبادي ضاعلير

 

به این مسئله مرتبط است که مرتبط با  اهمیت هر مسئله در حوزۀ مطالعات فرهنگی و اجتماعی، از سویی، 
های کدام لایه و جنبۀ فرهنگ است  و از سوی دیگر، بستگی دارد به میزان تعاملاتی که با افراد و گروه

از   ر این حوزه است که به رغم اهمیت منابع دینی یکی از موضوعات مهم د.کند،اجتماعی بر قرار می
گذاری آن  را کاهش غفلت از بررسی این موضوعات، نه تنها اثر. استماندهبررسی و نقد و تحلیل  دور 

آوردهای فرایند را گذاری  خود را آشکار کرده و نتایج و دستهای نهایی، اثردهد، بلکه در قضاوتنمی
. مه جای این مباحث کلیدی در حوزۀ علوم اجتماعی، کاملاً خالی استبا این ه. کندمیاعتبار گاهی بی

های به سبب دلبستگیِ افراد و گروه .منابع دینی که یکی از مراجع رفتاری است که چنین خصوصیاتی دارد
گیری بینشی و معرفتی و اجتماعی به این منابع و الزامات فرهنگی که این منابع قدسی دارند،  در جهت

  .های اجتماعی تأثیر بسزایی دارندفراد و گروهکنشی  ا
و ( 632: 1334گولد، )ها هستۀ  اصلی فرهنگ ارزش .اندهای مهم فرهنگیاین منابع واجد ارزش  
ها ارزش (.43-33: 1373جلالی مقدم، )اندهای الزام اجتماعی ترین زیرساختِ سیستم ترین و بنیادیمهم

به سبب دلبستگی افراد و . دهندو فرهنگی را تحت تأثیر قرار میسایر رفتارهای سیاسی و اجتماعی 
نیك )کنند که رفتارشان را با آن منطبق کنند های آن  افراد سعی میهای اجتماعی به فرهنگ و الگو گروه
های فرهنگی ترین ارزش و اصیل های فرهنگی آن، تأثیرگذارترین، نافذترینصورت دین و (. 3: 1333گهر، 

. شوند بندی می طبقه( اعتقادات و شعائر)های دینی به دو مقولۀ  نظری و عملی  پدیده .هستند هدر جامع
شود و شعائر اشَکال و صُور  و باورها می  مقولۀ  نخست عبارت است از طرز فکر و بینش که  شامل معارف

یشه را از عمل جدا میان این دو واقعیت از سویی تمایز کلی وجود دارد که اند. معیّنِ عمل دینی است
به طوری که گاهی تفکیك آن . برقرار است و از سوی دیگر، پیوند عمیقی ( 47: 1330دورکیم، )  کند می

این دین شامل عقیدۀ صرف و منفرد مانند الهیات نیست بلکه به بربنا. دو در دنیای خارجی امکان ندارد
های نبهرسد که بررسی جاهی به نظر میگ(.  113: 1334فریزر، )سبب عمل از الهیات متمایز است 

اما برای شناخت دین نخست باید به مناسك های عملی دین تقدم دارد، و نظری دین به جنبهاعتقادی 
اند یا واجد ها مرتبطمضاف بر اینکه هر دو جزءٍ دینی با ارزش(. 137: 1373همیلتون، ) کرددینی توجه

ها و نقش مراسم دینی در ایجاد یگرند، با توجه به اهمیتِ ارزشارزش و یا حامل ارزش از نسلی به نسل د
                                                           

 (تهران دانشگاه) اجتماعی تحقیقات و مطالعات مؤسسۀ پژوهشگر – قم علمیه حوزه آموختۀ دانش    
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شود، اشاره خواهد ها تلقی میو احیاءِ آن،  این مقاله به جایگاه مراسم دینی که یکی از منابع و مراجع ارزش
 .کرد

 که آنان علاوه بر سعی در انطباق بینش و کندبه این منابع اقتضا می گران و محققاناعتقاد پژوهش
های گیریگیری تحقیقاتی خود را با منابع دینی هماهنگ کنند تا جهتکنش خود با منابع دینی، جهت

علمی آنان در تعارض با فرامین دینی نباشد، علاوه بر این  تحقیقاتی که با استناد به منابع دینی تقویت 
 . شوند  اعتبار بالایی خواهند داشت

نهج )که مورد استناد عموم مسلمانان است و ( قرآن)دینی به همین منظور ما به دو منبع مهم   
های منابع دینی را در گیریکه مرجع اعتماد میان شیعیان است، استناد خواهیم کرد تا جهت( البلاغه

 . کنیمموضوع ََمورد بررسی معین

 قرآن (الف
وند به آدمی است که ترین  منبع و مرجع اسلامی  حامل پیامی از طرف خداقرآن کریم اولین و اصلی 

نباید توقع داشت که قرآن کریم  به . حجیتی تام دارد و حجیت دیگر منابع اسلامی از این منبع است
جزئیاتی دربارۀ مراسم دینی اشاره کرده باشد، آنچه در قرآن آمده راهنمای  کلی در همسو کردن  باورها و 

 . این منابع استرفتارها  و عدم مخالفت و تعارض رفتارها و باورها با 
معنی های همآیاتی که مستقیم به مراسم  و ریشه-1: کنیمآیات مورد استناد را به دو دسته تقسیم می 

دهیِ مراسمِ دینی قابل آیاتی که نه به لحاظ مشابهت لغوی  بلکه به دلیل   جهت -1آن دلالت دارند؛ 
 .انداستفاده

هایی  چون شعائر و در قرآن کریم  واژه: آن دلالت دارند معنیهای همآیاتی که به مراسم  و ریشه-0 
 .مناسك در آیات ذیل آمده است

 (  علامت: )شعائر -(الف.1
خطاب به مؤمنین آمده است که حرمت  "یا ایها الذین امنوا لا تحلوا شعائر الله "سورۀ  مائده، 0آیۀ -1

 .شعائر الهی را نشکنید و آن را حلال نشمارید
بزرگی و تعظیم شعائر الهی از "و من یعظم شعائر الله فانها من تقوی القلوب "رۀ حج سو 30آیۀ -0
داشت شعائر الهی کسب تقوای الهی  اثر و نتیجۀ تعظیم و گرامیهای تقوای قلبی است، در این آیه نشانه
 .است

( قربانی شتر)یه در این آ "لکم فیها خیر... البدن جعلناها لکم من شعائر الله "همین سوره  36آیۀ  -3
 .است و در پایان آیه شعائر الهی را  برای مردم دارای  خیر دانسته است از شعائر الهی برشمرده شده

 .صفا و مروه از شعائر الهی است "ان الصفا و المروه من شعائر الله "سورۀ بقره  153آیۀ -4
: 14؛ج 573: 1مه طباطبائی جعلا)است  علامه طباطبائی شعائر را جمع شعیره و علامت معنی کرده

هایی است که خداوند آنها را برای طاعت بندگانش نصب فرموده  و شعائر الله علامت» (.   064: 5؛ ج 506
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و منظور از آن  آوردکند و خدا را به یادشان میها بندگان خدا را به سوی خدا دلالت میو این علامتاست 
 (. 555: 14همان، ج )«شعائر مذهبی تشریعی است

 . های آن در آیات زیر آمده استو ریشه( محل و زمان عبادت: )مناسك، نسك( ب.1
خواهد که آداب عبادت  حضرت ابراهیم از خدا می  "و ارنا مناسکنا ... ربنا و "بقره سورۀ 107آیۀ -1 

 .را خدا به او نشان دهد
ففدیه من صیام او صدقه او  فمن کان منکم مریضا او به اذی من راسه " همین سوره  136آیۀ -0 

در هنگام ناتوانی از انجام اعمال حج از حاجیان به جای ( نسك)در این آیه ،روزه صدقه و قربانی "نسك 
 . اعمال به جا نیاورده، پذیرفته شده است

چون اعمال خود را به  "فاذا قضیتم مناسککم فاذکروا الله کذکرکم ءاباءکم "همین سوره 022آیه-3
 .ندید خدا را آن سان که پدران خود را یاد می کنید یاد کنیدانجام رسا

بگو نمازِ من،  "قل ان صلاتی و نسکی و محیای و مماتی لله رب العالمین"انعام  سورۀ 160آیۀ -4
 .عبادتِ من و زندگیِ من و مرگِ من برای پروردگار جهانیان است

 "منسك"در این آیه به قرار دادن  "اللهو لکل امه جعلنا منسکا لیذکروا اسم "حج  سورۀ 34آیۀ -5
 .استها  اشاره شدهبرای همۀ امت

این آیه نیز مانند  "لکل امه جعلنا منسکا هم ناسکوه فلا ینازعنك فی الامر "همین سوره  67آیۀ -6
 . ها و عدم منازعه در آن اشاره داردبرای همۀ امت "منسك "آیۀ قبلی به قراردادن

عملی است که عبادت تلقی . و به معنای عبادت است مناسك جمع منسكگوید علامه طباطبائی می 
-علامه طباطبائی در جلد اول تفسیر. شود که برای  تقرب به درگاه خداستمی و بیشتر به قربانی گفته

چون مناسك "و: گویدبقره دربارۀ درخواست  حضرت ابراهیم از خداوند می سورۀ  107آیۀ  المیزان، در ذیل
زده و نه آن کند، یعنی آن مناسکی منظور است که از ایشان سرشده است افاده تحقق می "نا"فه به اضا

اعمالی که خدا خواسته تا انجامش دهند، خدایا حقیقت اعمالی را که از ما برای عبادت تو سرزده  به ما 
ده  و یا ما را به انجام آن خواهد در خواست کند که طریقۀ  عبادت خودت را به ما یاد بو نمی "نشان بده 

علامه ) "، بلکه درخواستی برای ارائۀ  حقیقت عمل استهدف توفیق و تعلیم نیست موفق گردان
  (. 534: 14؛  ج 334،432: 1 ج ،1363 ،طباطبایی

همان، )داندها در ادوار تاریخی می های همۀ امت علامه طباطبایی بُعد مناسکی دین را یکی از ویژگی  
الله عاملی اشتراک در این خصیصه و عمومیت آن در میان جوامع را دلیلی بر همچنین آیت(. 602: 14ج

  (.144: 1375عاملی، )داندنشان دادن  وجوه فطری پرستش در آدمی می
 :دهی مراسم دینی  قابل استفاده استآیاتی که در جهت -0
نظر آیات قرآن کریم در این زمینه را  به .دامنۀ آیات مورد استفاده در این زمینه بسیار وسیع است 
هایی از آن اشاره خواهیم گیری این مقاله به نمونهتوان به طور کامل احصاء کرد،  با توجه به جهتنمی
 .کرد
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 های سودمندتداوم فعالیت(الف. 0
در دهد و آنچه مردم را سود می "و اما ما ینفع الناس فیمکث فی الارض"فرمایدسورۀ رعد می 17آیۀ 

شان تأیید ها تا زمان سودمندیاین آیه نظر کارکردگرایان را دربارۀ علل بقا و تداوم فعالیت. ماندزمین می
کنند و چنانچه سودمندی شان را حفظ میها به حسب فایده و نفعشان برای مردم، ماندگاریفعالیت. کندمی

 . شوندای برای مردم نداشته باشند دور انداختنی میو فایده
 توجه به حقیقت و محتوی اعمال -(ب. 0
لن ینال الله لحومهما  و لا دماؤها و  "سورۀ  حج  اشاره به باطن و محتوی عمل دینی دارد 37آیۀ  

هرگز گوشت  " "لکن یناله التقوی منکم کذلك سخرها لکم لتکبروا الله علی ما هدیکم و بشر المحسنین
گونه آنها را مسخر شما کرد رسد، اینقوای شماست که به او میو خون آنها به خدا نخواهد رسید و لیکن ت

کاران را مژده رسان هر فعالیت دینی  یك تا خدا را به خاطر آنکه هدایتتان نموده به بزرگی یاد کنید و نیکو
اسلام " شکل ظاهری و یك محتوای درونی دارد  توجه  به فلسفۀ  درونی در اسلام  اهمیت بسیاری دارد

لذا آنچه در عملِ (. 13: 1363العقاد، )هایی قرار دارد که ایمان آن بر مراسم شکلی تقدم دارد  عۀ  دیندر طلی
 . ، تقرب به خدا و کسب تقوای الهی استقربانی، مهم تلقی شده

 :از مجموعه آیات مورد استناد و استدلات آن نتایج زیر قابل توجه است
 است؛ها وجود داشتهکه در همۀ امتمناسك نه تنها در ادیان ابراهیمی بل -1
 احترام شعائرالهی ضروری است؛ -0
 است؛( هاحفظ ارزش) های تقوای قلبیها و نمونهتعظیم شعائر الهی از شیوه  -3
 در تعظیم شعائر الهی خیر و منفعت قرار دارد؛ -4
 ظاهر بسنده نکرد؛تر از همه  باید  به حقایقِ مراسم دینی توجه کافی داشت  و به فرم و مهم -5

 .کار برد، تعظیم شعائر الهی استتوان از قرآن برای مراسم دینی بهترین عنوانی که میشایستهبه نظر 
داشت  ، برگزاری مراسم در پاسهایی چون صفا و مروه  و حیوانی مانند شتر از شعائر الهی استوقتی مکان

 .های دینی  نیز از شعائر الهی خواهند بودشخصیت

 اسم در نهج البلاغهمر
به نظر واژۀ سنت نزدیك به معانی مورد استفاده در این  مقاله ( ع)وجو در سخنان امیر المومنینبا جست

 .توان در عناوین زیر مرتب کرداین کلمات را می. است
 هماهنگی با رسومِ مردم -1

( 421حکمت ) "مقاربه الناس فی اخلاقهم امن من غوائل"حضرت در کلامی حکیمانه فرمود
 (. 513: 1335دشتی، )  های آنان استهماهنگی در اخلاق و رسوم مردم، ایمن ماندن از دشمنی و کینه

 های پایدارتوجه به سنت-0
و ما احدثت بدعه الا ترک بها سنه فاتقوا البدع  والزموا "فرمایدمی 145حضرت در بخشی از خطبه 



 
 
 
 
 
 

 107(    با تأکید بر مناسك دینی)جایگاه منابع دینی در مطالعات اجتماعی 

 

 

شود، مگر آنکه هیچ بدعتی  در دین ایجاد نمی  "ها شرارها المهیع ان عوازم الامور افضلها و ان محدثات
ترین کار سنتی ها بپرهیزید و با راه راست و جاده آشکار حق باشید، نیکوسنتی ترک گردد، پس از بدعت

: همان)  است که سالیانی بر آن گذشته و بدترین کارها آنچه که تازه پیدا شده و آینده آن روشن نیست  
در عرف شرع، بدعت افزودن و (.  4453: 3دهخدا ج )گویندسابقه را می لغت  هر چیزی بی بدعت در( 133

 . آمده  است« سنّت »در مقابل « بدعت»در تعبیرات شرعی، . کاستن شریعت است
 اندهای خوبی که مردم با آن خو گرفتهو عدم مخالفت با سنت  های نیکوآوری سنتیاد -3

الواجب علیك ان تتذکر ما مضی لمن تقدمك من حکومه "فرماید می  53حضرت در بخشی از نامۀ 
آنچه بر تو لازم است   "او فریضه فی کتاب الله ( صلی الله علیه و اله) عادله او سنه فاضله او اثر عن نبینا

های پسندیده رفتگان و آثار پیامبر ارزش گذشتگان، روشهای باهای دادگستر پیشین، سنتآنکه حکومت
 (. 402: 1335دشتی، )و واجباتی که در کتاب خداست همواره به یاد آورید  (ص)

و لا تنقض سنّهً صالحهً عمل بها صدور هذه الامه " شودحضرت در بخشی دیگر از این نامه یادآور می
و لا تحدثن سنه تضر بشی من ماضی تلك السنه فیکون الاجر  و اجتمعت بها الالفه و صلحت علیها الرعیه

کردند  و ای  را که بزرگان این امت به آن عملو آداب پسندیده " سنها  و الوزر علیك بما نقضت منهالمن 
ی خوب هاملت اسلام با آن پیوند خورده و رعیت  با آن اصلاح شدند، بر هم مزن و آدابی که به سنت

برای تو باشد که آنها را در  کند، پدید نیاور که پاداش برای آورندۀ سنت و کیفر آنگذشتگان زیان وارد می
  (.426: همان) هم شکستی

ها و اجتناب از  بدعت  را  توجه توان سفارش حضرت به ضرورت حفظ و حراست و احترام به سنتمی
در کلمات فوق، حضرت ضمن توصیه نسبت به حفظ و حراست آیین و . حضرت به مراسم دینی دانست

حضرت . کندها توصیه میاند، به عدم مخالفت با این سنت های خوبی که مردم با آن خو گرفته سنت
های  کند و کارکردِ مثبتی برای سنت ها و مراسم موجود را سبب الفت و آسایش برای مردم ذکر می سنت

 .داندمردم می
مراسم دینی موجود با قلب مردم پیوند خورده  و موجب الفت و انس اجتماعی میان مردم و در بسیاری 

شود، برگزاری مراسم دینی علاوه بر اینکه سنتی است به سامان کردن امور اجتماعی مردم  می موارد سبب
که سالیانی متمادی در حیات فرهنگی جامعه ما و جغرافیای فرهنگی مشابه ما جریان دارد، ساختاری است 

 .عه خواهد شدها در جامترین ارزشو احیای باورها  و مهم( ص ) که  سبب حفظ آثار نبی مکرم اسلام

 گيري بندي و نتيجهجمع
ترین  توان گفت مراسم دینی و نمودهای وابسته به آن از سویی، با کانونیبا مراجعه به منابع دینی می

پیوند ( کل امت)های مختلف اجتماعیو از سوی دیگر با افراد و گروه( تقوی)ها عنصر فرهنگی یعنی ارزش
 .ها از دیگر تأکیدات منابع دینی استرامد و حفظ اصل سنتهای سودمند، کابررسی شیوه. دارند
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ساختارِ فرهنگی و .  گیردها در جامعۀ ما، از نهاد دین و عناصر پیوسته به آن شکل میترین ارزشمهم
های  ها حول شخصیتهای مهم فرهنگی است، بخش اعظمی از ارزشاجتماعی مراسم دینی حامل ارزش

 .  شوداجتماع عظیم ملی و تقویت پیوندهای ملی در سراسر کشور می دارد و موجبالگویی جریان

 منابع 
 .آوای قرآن: ، تهرانترجمه و شرح لغات القران الکریم، 1337پور، ابوالفضل،  بهرام -

نشر : ، تهرانشناسان بزرگ در بارۀ  دیندرآمدی به جامعه شناسی دین و آراء جامعه، 1373جلالی مقدم، مسعود،  -
 .مرکز

 (.ع)مؤسسۀ  تحقیقاتی امیرالمومنین: ، ترجمۀ نهج البلاغه، قم1335ی، محمد، دشت -
 .چاپ و انتشار: ، ترجمۀ نادر سالار زاده، تهرانصور ابتدایی حیات دینی،  1330دورکیم، امیل،  -
 . مهر: ، تهراننامه دهخدا لغتاکبر،  دهخدا، علی -
بنیاد علمی و : مد باقر موسوی همدانی، تهران، ترجمۀ محتفسیر المیزان،  1363طباطبائی، محمد حسین،  -

 .فکری

 .دفتر تبلیغات اسلامی: ، ترجمۀ محمد سپهری، قمها در اسلام داشتبزرگ، 1375عاملی، جعفرمرتضی،  -
 . العربی: ، بیروتعبدالرحمان کواکبی، 1363العقاد، عباس محمود،  -

 .آگاه: ان، ترجمۀ  کاظم برومند، تهرشاخۀ  زرین، 1334فریزر، جیمزجرج،  -
 قرآن کریم -
: ، ترجمۀ محمد جواد زاهدی و دیگران، تهرانفرهنگ علوم اجتماعی، 1334گولد، جولیوس وکولب، ویلیام ل،  -

  .مازیار

 نهج البلاغه -
 .توتیا: ، تهرانشناسیمبانی جامعه، 1333نیك گهر، عبدالحسین، -
 .ثالث: ، ترجمۀ  محسن ثلاثی، تهرانجامعه شناسی دین، 1337همیلتون، ملکم،  -
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 قدسی سازي زمان؟: تقويم ايران
 

  فرسروش زهره

 
ها موجب شده است که نتوان هیچ چیز را امری از پیش موجود و خارج از دسترسی زندگیِ اجتماعی انسان

ها و در جریان ها و حتی حقایق توسط انسانهمۀ مفاهیم و  واقعیت. و دخل و تصرف انسان، تصور کرد
گیرند،  زمان نیز شوند و صورت و معناهای جدیدی میشان برساخت میشرایط تاریخیزیست اجتماعی و 

توان آن را  کنیم، کمتر در تأملات اولیه مییکه از زمان صحبت موقتی. از این قاعدۀ  کلی مستثنی نیست
 ها دانست و پذیرفت که زمان هر جامعه با جوامع دیگرامری اجتماعی و حاصل زندگی جمعی انسان

خاطرۀ "و نیز  "حافظۀ جمعی"و  "تاریخ"متفاوت است، اما اندکی تأمل بیشترِ ما را با مفاهیمی همچون 
البته به همان . کند که بدون شك با زندگیِ اجتماعی هر جامعه پیوندی ناگسستنی دارندمواجه می "جمعی

شود که حاصل  اعی تلقی میای اجتممیزان که مفاهیم مذکور مفاهیمی مدرن هستند، درک زمان نیز پدیده
 . درکی مدرن و علم جدید است

 زمان قدسی و زمان عرفی
شناسی است که تحت تأثیر امانوئل کانت به مفاهیم و مقولات ذهن بشر که امیل دورکیم اولین جامعه

یکی از . است کنند،  مفاهیم  زمان و مکان را در این حوزه، مطالعه کردهرا فراهم می "فهم"امکان 
گیرند و مواردی که موجب نقد کانت شد، این بود که وی مشخص نکرد این مقولات چگونه شکل می

.  کندگیری چنین مقولاتی مطرح میبدین ترتیب دورکیم بحثی را دربارۀ شکل. حاصل چه فرایندی هستند
گیری این مقولۀ  تواند ابعادی اجتماعی داشته باشد بلکه اساساً شکلوی نه تنها معتقد است که زمان می

از نظر وی آنچه . داندبنیادینِ فهم را در کنار دیگر مقولات مانند مکان حاصل زندگی اجتماعی انسان می
کند،  دهد، وجود تمایزی است که حضور زمان را محسوس و معنادار میها را از زمان شکل میدرک انسان

ماهیت ». شود، تمایز قدسی ـ عرفی استمیاین تمایز که در نظریۀ  دینی وی مفهومی بنیانی محسوب 
از . بندی میان حوزۀ  مقدس و حوزۀ  عرفی و جدایی کامل آنها  از یکدیگر استپدیدۀ  دین در تمایز مقوله

های دینی این است که   کل جهان هستی را به دو طبقه ـ چیزهای خصیصۀ واقعیِ پدیده": نظر دورکیم
: 1365دورخیم، )"کنندطور رادیکالی یکدیگر را طرد میکرده که به شناخته شده و قابل شناخت ـ تقسیم

تمایز دو . داندامر قدسی نسبت به امر عرفی را عامل تمایز آنها می "دگر بودگی مطلقِ"دورکیم (. 56
مفهوم قدسی و عرفی در برتری یکی و فروتری دیگری و تمایز درجات نیست، بلکه بر مبنای تفاوت آن 
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هیچ یك از مفاهیم و . هم تفاوتی مطلق، یعنی این دو هیچ نقطۀ اشتراکی با یکدیگر ندارنددو است و آن 
میان امر قدسی و عرفی باید در دنیای ذهنی و درونی افراد و . ندارند  اشیا در عالم، چنین خط تمایز قطعی

کان ایجاد چنین طبق نظر دورکیم مقولۀ زمان ام. باشدهم در عالم واقعی تمایز و گسست وجود داشته
که هر ازآنجایی». دهدتمایزی را در هر دو عالمِ زیستِ انسانی، یعنی عالم ذهن و درون و عالم واقعیت می

دهد تا مندی بعدی از جهان است که اجازه میدهد، زمانرویداد خاصی فقط در یك نقطه از زمان  رخ می
بنابراین اصل جداسازیِ زمانی جزئی از . کنیم تمایزهای قطعی و مشخص و روشنی با کمترین ابهام ایجاد

زمان رخ طور همتواند در دو دورۀ  زمانی مختلف بههیچ رویدادی نمی. های زندگی اجتماعی استبنیان
دهد، هر رخداد یا عملِ خاصی الزاماً در  دورۀ زمانی قدسی و یا دورۀ  زمانی عرفی،  نه در هر دو جای 

های قدسی و عرفی ایفا سازی جهان هستی به حوزهحوری در تسهیل دوگانهزمان نقشی م!... گرفته است
کند که در واقع مقولۀ  رود زیرا ادعا میتر میحتی از این هم پیش»دورکیم (. 124-123:همان) « کندمی

های عرفی و قدسی زندگی  ناشی  شده زمان از نیاز اساسی ادیان برای ایجاد تفاوت کیفی میان حوزه
 (.  111: همان )« است

 تقويم
تقویم علاوه بر . توان دیدبندیِ زمانی ذکر شده در بخش قبل را در تقویم هر جامعه به روشنی میتقسیم

-گذاریِ برخی روزها  به نام مناسبتشمارد، با ناماینکه بر مبنای رویدادهای نجومی  زمانِ فیزیکی را می

گذارد  و در واقع این زهای یکسان، تمایز آشکاری میمیان رو... های مختلف تاریخی و  اجتماعی و 
 1روژه کیویا . شوندشوند که دیگر روزها در ارتباط با آنها مشخص میها تبدیل به نقاطِ مرجعی میمناسبت

در میان روزهای فستیوال، تقویم »: نویسدمی انسان و امر قدسیرود  و در کتاب خود از این هم فراتر می
حتی امروزه که . شمارد که فقط در ارتباط با روزهای پرمعناتر وجود دارندنام را میالی و بیتنها روزهای خ

گویند امروز روز بعد از عید پاک است اند، افراد هنوز میها تقریباً تمامی واقعیتشان را از دست دادهفستیوال
ای را معنادار مان هر جامعهها زبدین ترتیب تقویم(. 172: 0221کایلویس، )« یا روز قبل از کریسمس

کنند و زمان غیرشخصی و  انتزاعی و سیال را تبدیل به امری مشخص  و دارای معنا برای اعضای آن  می
تمامی روزهای تقویم از لحاظ کمی مانند یکدیگرند و تفاوتی میان آنها نیست، اما امرِ . کنندجامعه می

کند،  اگر با رویکرد ا را از نظر کیفی از یکدیگر متمایز میگذاریِ روزهایِ خاص آنهاجتماعی در قالبِ نام
و روزهای عادی و فاقد مناسبت را  "زمان مقدس"دورکیم این پدیده را تحلیل کنیم، باید چنین ایامی را  

داند و امر عرفی را با امر که دورکیم امر قدسی را معادل امر جمعی میاز آنجایی. بنامیم "زمان عرفی"
. کنندهای قدسی و عرفی نیز از همین قاعدۀ  کلی در نظریۀ وی تبعیت میکند، زمانیف میفردی تعر

که در آن زندگی روزمره در جریان ( زمان عرفی)زمانِ زیستِ افراد از نظر وی به دو مرحلۀ زمان عادی 
بیشترین شدت  که در آن حیات دینی و به تعبیری حیات اجتماعی با( زمان قدسی)العاده است و زمان فوق
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دورکیم تمایز اساسی این دو مرحله از زندگی اعضای جامعه را در میزان . شودممکن جریان دارد، تقسیم می
در ایام عادی، چیزی که بیش از همه اذهان ». جویدهای جمعی میتوجه افراد به منافع فردی و یا آرمان

بار  هر کسی به سهم خودش سرگرم کار و. جویانه و فردی استکند، اشتغالات سودمردم را  مشغول می
شخصی خویش است؛ بیشتر مردم دنبال این هستند که قبل از هر چیز به الزامات زندگانی مادی خود 

در (. 432: 1334دورکیم، )« برسند و انگیزۀ  اصلی فعالیت اقتصادی نیز همیشه نفع شخصی بوده است
های روزمره و ارد که در آن اعضای جامعه همۀ  فعالیتمقابل زمان عرفی زندگی روزمره، زمانی قرار د

جمعی  شوند تا به انجام مناسك و اعمال دینیِ دستهگذارند و گرد هم جمع میعادی خود را کنار می
وجه تمیز ایام جشن و تعطیلی، در همۀ  ادیان جهان، دست کشیدن مردم از کار، و تعلیق حیات ». بپردازند

این دست کشیدن از . گونه حیات منظور و هدف دینی ندارددلیل  اینکه این عمومی و خصوصی است به
تر نفس بکشند و به کار فقط نوعی نفس چاق کردن موقت نیست که مردم قادرند در جریان آن آزادانه

هایی که خاص ایام اعیاد است بپردازند؛ زیرا روزهای ناشاد و مخصوص  عزاداری هم هست که شادی
شود و دست کشیدن از کار در این ایام نیز اجباری است،  رف عزاداری و طلب مغفرت میلحظات آنها ص

کار هدفِ مشهود دیگری جز برآوردن . دلیلش این است که کار برترین شکل فعالیت ناسوتی بشر است
در ایام  که،حالیدر. نیازهای دنیوی  ندارد؛ ما از طریق کار فقط با چیزهای دنیوی و معمولی سروکار داریم

رسد، پس، تضاد موجود میان این دو نوع ای استثنایی از شدت میعید، برعکس  حیات دینی به درجه
توان کند؛ نتیجه این است که این دو نوع فعالیت را نمیهستی، در چنین لحظاتی، به نحو شدیدی بروز می

را با خود دارد قادر نیست صمیمانه به  های حیات ناسوتیکه نشانهبشر تا زمانی. زمان و با هم انجام دادهم
مادام که سرگرم پرداختن به مناسك دینی : خدای خویش نزدیك شود؛ عکس قضیه هم درست است

پس تعطیلیِ عبادی چیزی جز موردی خاص . اش برگرددتواند به اشتغالات روزانه و جاریخویش است نمی
ای ناسوت نیست؛ یعنی خودش نتیجۀ  نوعی از ناسازگاریِ عمومی موجود میان دنیای لاهوت و دنی

از سوی دیگر، وی بر این مسئله تأکید دارد که هیچ یك از این دو (.  403-401: همان)« عمومیت است
. تواند و نباید بر دیگری غلبه پیدا کند، چون در این صورت، کارکرد خود را از دست خواهد دادزمان نمی

آمدگی بمانند؛  نهایت در حالت گردهمجامعه به طور بی[ افراد]ند که گذارنمی[ روزمره]های حیات الزام»
: همان)« شود، گردهم آیندشوند تا دوباره  هنگامی که نیازش احساس مییعنی که این افراد پراکنده می

زندگیِ اجتماعی با نیازهای فردی و . در واقع نوعی رابطۀ  متقابل میان این دو وضعیت وجود دارد(. 430
ای آهنگ با خصلت دورهاین ضرب»بدین ترتیب . های همبستگی و تجمع مرتبط استعی  به  زمانجم

آهنگِ ذکر شده ای بودن ضربخصلت دوره( 42: 0212کوسا، )« شوداش مشخص میمندیبودن و قاعده
 . شودمندی در زندگی اجتماعی میموجب  نظم و قاعده
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 تقويم ايران
ب اسلامی های پس از پیروزی انقلاد، نگاهی اجمالی به تقویم ایران در سالبا توجه به آنچه گفته ش

های های اخیر را نگاهی سطحی کنیم با تعداد بسیار زیادی از  مناسبتاگر تقویم ایران در سال. اندازیم می

است مناسبت در تقویم آمده  052در حدود  1332برای مثال در سال . شویمثبت شده در تقویم، مواجه می

این وضعیت زمانی بیشتر توجه . استتوان گفت بیش از نیمی از روزهای سال روزهای مناسبتی بودهکه می

کند که تقویم رسمی کشورهایی مانند فرانسه، انگلستان، آلمان و دیگر کشورهای آمریکای را جلب می

تقویم این کشورها، به ندرت با در . شود، بررسی کنیممی شمالی و اروپای غربی را که  جوامع مدرن نامیده

که تقویم نکتۀ  مهم دیگر تغییرات روی داده در تقویم است،  در حالی. مناسبت مواجه شویم 52بیش از 

اند، تقویم ایران هر های ثبت شده، تغییری نکردههاست که از نظر میزان و نوع مناسبتجوامع مذکور سال

"گذاری ایام خاصیسیون نامکم"در . کندسال، تغییراتی قابل توجه می
که جزئی از شورای فرهنگ  1

گیری  و این تصمیمات در عمومی است، هر سال دربارۀ  تغییراتی که باید در تقویم انجام شود، تصمیم

مناسبتِ ( از متن اصلی تقویم به ضمیمۀ  آن  یا بالعکس)قالب اضافه کردن ، حذف، تغییر نام و تغییر مکان 

های خاصی است که بر زمان جامعۀ  رویدادهای ذکر شده، حاکی از وجود سیاست. 0شودموردنظر ارائه می

های بارزی که در نوع فارغ از تفاوت. شودایرانی از سوی  حکومت پس از انقلاب اسلامی، اعمال می

ه ها کشود، حجم بسیار زیاد مناسبتهای زمانی مختلف پس از انقلاب، مشاهده میها  در دورهمناسبت

وقفه، ر تغییر و تحولات بیهای سه دهۀ  اخیر است، در کناحاصل سیر صعودی آنها در اغلب سال

ها و با توجه به این ویژگی. توان دربارۀ  تقویم ایران در این دوران برشمردهای عامی است که می ویژگی

ی زمان در این دوران توان از تلاش در جهت قدسی سازاتخاذ رویکرد دورکیمی در تحلیل مسئله آیا می

 سخن گفت؟

داند که اعضای جامعه هایی میتر آمد، دورکیم زمان قدسی را معادل با زمانطور که پیشهمان

همچنین وی در . کنندگذارند و مناسك و مراسم جمعی را اجرا میاشتغالات فردی و روزمره  را کنار می

هایی و به فراخوانی گذشتۀ  جامعه در چنین زمان یصور ابتدایی حیات دینهای کوتاهی از متن کتابِ بخش

گیری و احیای هویت جمعی و ها عامل شکلاین یادآوری. کنداشاره می یادآوری و احیای گذشتۀ  جمعی

یابد و میها جامعه خود را بازدر واقع در این زمان. شودهمبستگی و وحدت بیشتر اعضا با یکدیگر می

های ها و هنجارهای جامعه و بازتولید آنها از دیگر ویژگیتأکید بر ارزش. شودهویت جمعی بازتولید می

                                                           
گذاری تقویم را گیری و نظارت بر نامدر شورای فرهنگ عمومی تشکیل شد و وظیفۀ تصمیم 1370کمیسیون مذکور در سال  1

 . به عهده گرفت
 :توانید به سایت شورای فرهنگ عمومی به آدرس زیر مراجعه کنیداطلاعات در مورد این تغییرات می برای دریافت 0

http://pcci.ir/ 
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کند که در جوامع پیچیدۀ  به این مسئله اشاره می صور بنیانی حیات دینیدورکیم در . هایی استچنین زمان

و مرحله،  با حیات اجتماعی میان این د»تر به نظر او در جوامع ابتدایی. ای دیگر استجدید شرایط به گونه

کند، ای را که میان این دو وجود دارد ثابت میو همین خود بداهت رابطه. نواختی یکسان در نوسان است

ها را که  نزد اقوام متمدن، پیوستگی نسبی موجود میان دو مرحله تا حدی مناسبات موجود میان آندرحالی

 (. 321: 1334دورکیم، )« پوشاندمی

پردازد، ین کتاب که به جوامع جدید و شرایط آنها در قیاس با جوامع ابتدایی میهایی از ااو در قسمت

هایی که بیش از حد یابند، تحملشان برای وقفههر چه جوامع بیشتر توسعه می»رسد که به این نتیجه می

 این همان چیزی است که در تقویم جوامع(. 0222واتس میلر، )« شودبرجسته و بارز هستند، کمتر می

ها و تسلط یافتن زمان عرفی و روزمره بر زمان مدرن در قالب کاهش شدید و قابل ملاحظۀ  مناسبت

که در دوران پیشامدرن تقویم بسیاری از این جوامع با نام قدیسان پوشیده در حالی. دهدمناسبتی، نشان می

 .  باشدشده بود و کمتر روزی بود که نامی نداشته 

... داری  و در عصر مدرن، در کنار عواملی مانند صنعتی شدن و  سرمایهسلطۀ  اندیشۀ  پیشرفت 

های اعضای جامعه و وقفه و کسب سود هر چه بیشتر در صدر دغدغهموجبِ  توجه به کار دائمی و بی

تافت و به های ناشی از ایام خاص مناسبتی را برنمیبدین ترتیب جامعۀ  جدید وقفه. های مدرن شددولت

گردیم که آیا میحال به مسئلۀ  اصلی این نوشتار بر.ها از تقویم حذف شدندبسیاری از مناسبت همین علت

 های پس از انقلاب، صحبت کرد؟  در تقویم ایران در سال "قدسی سازی زمان"توان از فرایندِ  می

ها ناسبتطور که گفتیم جوامع غربی در دوران مدرن فرایندی را طی کردند که به حذف اغلب مهمان

ای همچون ایران نیز با توجه به قرار گرفتن در مسیر رود که جامعهاز تقویم انجامید،  در نتیجه، انتظار می

طور که پیشتر گفتیم ، تقویم ایران مسیری عکس توسعه و مدرن شدن، همین مسیر را طی کند، اما همان

ها، تغییرات  دائمی ه افزایش تعداد مناسبتپس با اتخاذ رویکرد دورکیمی و با توجه ب. پیمایدآن را می

در  "قدسی سازیِ زمان"توان از از سوی جمهوری اسلامی، می "مناسبت سازی"تقویم و تلاش در جهت 

عرفی سازی "این روند  در برابر روند . های پس از پیروزی انقلاب اسلامی نام بردتقویم ایران، در سال

 . در جوامع مدرن، قرار دارد "زمان
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 دين در برابر دنيا: ماکس وبر

 (گيري آن خوانش قطعۀ دنياگريزي مذهبی و جهت)

 

 بهشت بيکران محمد

  
هر کس باید میان »: گوید کیرکگور می. کندست که وبر آن را مطرح می این پارادوکسی ا: دین در برابر دنیا

ست که هرگز  این شرط ابدی و تغییرناپذیر انتخابی ا. وند و ثروت، دست به انتخاب بزندخداوند و دنیا، خدا
 . «گاه در پهنۀ ابدیت توان از آن گریخت،  نه، هیچ نمی

های مورد  کشی و عرفان و دیگر دوگانه شکاف عمیقی که ماکس وبر میان دین و دنیا، ریاضت - 

شناسی خاص خود  های آرمانی است که مبتنی بر روش سنخکند، در ابتدا، ناشی از  اش ترسیم می توجه
ساختی مفهومی است که به شیوۀ عقلانی و با تأکید بر ابعاد خاصی از    ideal typeسنخ آرمانی. اوست

دادن به بنابراین سنخ آرمانی ابزاری برای شکل. شود گر اهمیت دارند، ساخته می واقعیت که از نظر پژوهش
پس کارایی و توان . شکل و نامحدود است حلیل آن است؛ واقعیتی که خود بیواقعیت جهت فهم و ت

همین مسئله . تحلیلی سنخ آرمانی مبتنی بر انسجام نظری و قدرت تفکیك و ایجاد تمایز در واقعیت است
هایی  کند که چنین سنخ البته وبر تأکید می. کندسازش میان دو سنخِ متضاد را به طور پیشینی ناممکن می

دهند واقعیت چه قدر به این  کنند، بلکه صرفاً ابزاری هستند که نشان می لسفۀ خاصی را مطرح نمیف
تحت برخی شرایط، ساختی ممکن است، »با این حال، به نظر وبر . ها نزدیك و یا از آنها دور است سنخ

ی به معنای انسجامِ اخلاق-نظری یا عملی-عقلانیت رهیافت ذهنی»زیرا « معنایی فراتر از این داشته باشد
شناختی آن رهیافت، همواره بر انسان تأثیر داشته است و دارد؛ و هرچند این تأثیر محدود و  منطقی یا غایت

 .«ناپایدار بوده، اما همواره با دیگر نیروهای هستی تاریخی در تقابل قرار داشته است
فراتر روند، چنان که دقیقا در توانند در شرایطی، از خصلتِ  ابزاری  های مفهومی می پس ساخت  

های آرمانی از مفاهیم دینی ابزاری درست  وبر در این قطعه، با ساختن سنخ. اند همین قطعۀ وبر فراتر رفته
آنها به واقعیتی : رسندرود، اما دست آخر همین ابزار به معنایی فراتر می کند و با آن به سراغ واقعیت می می

 .شوند ، بدل میاند که سرنوشت ما را رغم زده

: اند نقطۀ عزیمت وبر، دو سنخ متعارض دینداری است که تا انتها بر تمام مسیر او سایه انداخته -2

کشی فرد مؤمن از سوی خداوند، برای حضور  در ریاضت. mysticismو عرفان  asceticismکشی  ریاضت
. و علل خداوند بر روی زمین است او جزئی از اسباب. استشده( calling)و عمل در این جهان فراخوانده 

تصرف امر قدسی »اما غایت عرفان . ست ارادۀ فرد برای مشارکت در تغییر جهان تجلی و ادامۀ ارادۀ الهی ا



 
 
 
 
 
 

 136(   گیری آن خوانش قطعۀ دنیاگریزی مذهبی و جهت)دین در برابر دنیا : ماکس وبر

 

 

ظرفی است که باید   او به مثابه. شمرد عارف عمل در این جهان را خوار می. است« از طریق تأمل و مراقبه
 .عارف به معنای دقیق کلمه تارک دنیاست. انتظار بماندبرای دریافت لطف یا معرفت الهی در 

کشی  کشی به درون فرد معطوف و به نوعی خودسازی محدود شود، نوعی ریاضت اما اگر ریاضت
گیری و ترک این  همچنین اگر عرفان به کناره. آید که با عرفان تعارض کمتری دارد جهانی پدید می آن

داری وبر  شکل زیر  تصویری شماتیك از انواع دین. آید انی پدید میجه جهان منجر نشود، نوعی عرفان این
 .است

 
برای او  تأثیر . در نظام اخلاقی دین است« عمل»شناسیِ نظری وبر، جایگاه  محور اصلی در سنخ  

تلفیق »پس هرچند . شودترین مسئله تلقی میاخلاق عملی دین بر صور گوناگون حیات انسانی مهم
کشی فعالانه  اما دو نوع اصلی برای وبر همچنان ریاضت« ض در عمل ممکن استهای متعار سنخ

خودش را با مخالفت با این جهان، مخالفت با [ عارف حقیقی]»: جهانی هستند و عرفان آن( جهانی این)
جهانی از طریق عمل به اثبات  کشی این حال آنکه ریاضت. رساند عمل در این جهان، به اثبات می

 .«رسد می
 redemptive« دین رستگاری»کنند،  کشی و عرفان، در اطراف مسیر تفکر وبر حرکت می گر ریاضتا

religion دهد و تحقق  دین رستگاری وعدۀ رهایی از رنج را به انسان می. گیرد در مرکز تأملات او قرار می
م زنندۀ روابط دین رستگاری بر ه. مند کردن و عقلانی کردن روش زندگی است این وعده در گرو نظام

« .شد که دارای هویت اجتماعی خاصی بود نبوت موجب پیدایش جماعت جدیدی می»: ست خویشاوندی
بخوانیم، با روابط خویشاوندی سابق در تعیین هویت فردی و « امت»این جماعت جدید، بگذارید آن را 

بر پیوندهای قومی و  در برابر روابط خویشاوندی سابق که. شد صورت روابط اجتماعی وارد رقابت می
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همۀ مؤمنان برادر یکدیگر محسوب : گیرد شکل می«  اخوت مذهبی»ای اتکا داشتند، امت بر پایۀ  قبیله
یکی : از نظر وبر این نوع روابط مبتنی بر اخوت مذهبی، در اخلاق عملی، با دو اصل همراه بوده. شوند می

هر »: گروهی است رفتار متقابل که اصلی درونگروهی و دیگری  گروهی و برون دوگانگی اخلاقیات درون
پسندی برای دیگران نیز  پسندی برای دیگران نیز بپسند و هر آنچه برای خود نمی آنچه برای خود می

تساهل و تسامح در روابط : این اصول اخلاقی نتایج خاصی را در زندگی اقتصادی به دنبال داشتند« .نپسند
گروهی، در کنار کمك و دستگیری  در روابط اقتصادی برونگیری  گروهی و سخت اقتصادی درون

ثروتمندان از فقیران و تهیدستان، انفاق، صدقه، خیرات، همگی به وظایف اخلاقی برادران ایمانی تبدیل 
دهد،  از نظر وبر، رفتار برادرانه با دیگر پیروان برای دین رستگاری و جماعتی که این دین تشکیل می. شد

کشی و  بنابراین دین رستگاری در برابر ریاضت. گیرد دری دینی در برابر فردگرایی قرار میبرا. حیاتی است
 . کشی و عرفان نافی برادری هستند عرفان قرار دارد، از نظر دین رستگاری، ریاضت

وبر تعارضات میان دین رستگاری و صور گوناگون زندگی دنیوی را آشکار : دین در برابر دنیا-3

ورزی در های اقتصادی،  سیاسی،  زیباشناختی،  تمایلات جنسی و  خردستگاری با حوزهدین ر. کند می
برای فهم این تعارضات باید به این مسئله توجه کرد که صور حیات دنیوی مورد نظر مبتنی . تعارض است

 یعنی شرایطی که در آن،: های گوناگون زندگی است حوزه autonomyبر غیرشخصی شدن و خودمختاری 
دهند و از سوی دیگر، استقلال  ها از سویی، وابستگی خود را به فردیت اشخاص از دست می این حوزه

بنابراین، تعارض میان دین و دنیا، هنگامی آشکار .  کنند است و صرفاً از قواعد درونیِ خود تبعیت مییافته
شوند، با  این قواعد منتج میهای خود مختار و اخلاق عملی که از  شود که اصول و قواعد  این حوزه می

. اصول و قواعد اخلاق دین رستگاری در تناقض و ناسازگاری و یا در معنا کردن زندگی از آنها متفاوت باشد
 .کنیم های مورد نظر وبر بررسی می در ادامه، این وضعیت را در حوزه

اقتصاد . قتصاد داردترین تضاد را با حوزۀ ا دین رستگاریِ مبتنی بر برادری جدی: حوزۀ اقتصادي

« مبارزه بر سر منافع»شود که روابط درونی خود را بر مبنای ای خودمختار از زندگی تلقی می عقلانی حوزه
ترین عنصری است که در  ترین و غیرشخصی پول انتزاعی»از نظر وبر . دهد سامان می« پول»در بازار و 

تصادی، در جریان تحول تاریخی، خودمختارتر به همین دلیل، هرچه نظام اق. «زندگی بشری وجود دارد
از نظر وبر، . شود شود و از قواعد درونی خود تبعیت کند، بیشتر از اخلاق مذهبی مبتنی بر برادری دور می

هاست، اما در اقتصاد  تحقق اخلاقیات اصیل دین رستگاری متکی بر وجود روابط شخصی میان انسان
وبر رابطۀ میان ارباب و برده را با رابطۀ میان . شوند غیر شخصی میعقلانی، روابط به بیشترین حد ممکن 

در گذشته، تنظیم روابط شخصی میان ارباب و برده »: کند گیرنده از بانك مقایسه می دهنده و وام بانك وام
توان  اما امروز، نمی. پذیر بود و دلیل آن هم این بود که روابط شخصی بودند بر اساس اخلاقیات امکان

دهنده را بر اساس اخلاقیات فردی تنظیم کرد و اگر هم بتوان  گیرندگان از بانك و بانك وام ابط میان وامرو
اخلاقیات را در آن دخالت داد، دست کم معنای آن و میزان موفقیت آن متفاوت خواهد بود؛ زیرا در اینجا 

تاریخی میان مذهب و اقتصاد کند که به لحاظ  وبر بیان می. «روابط شخصی به هیچ صورتی وجود ندارد
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هیچ یك از »اما در نهایت، . هایی صورت گرفته است و نمونۀ آن سرگذشت ممنوعیت رباست سازش
 .«مذاهب اصیل رستگاری نتوانسته است بر تعارض میان دینداری و اقتصاد عقلانی فائق آید

و باطنی وجود داشته است،  کند که برای گریز از تعارض تنها دو راه اصولی وبر در ادامه بیان می  
توانیم ببینیم که  در اینجا می. و عرفان( کشی فعالانه یا همان ریاضت) puritansدینان  اخلاقیات شغلی پاک

کشی و عرفان دو پاسخ  از نظر او ریاضت. کشی و عرفان حرکت کرده است وبر از دینِ رستگاری به ریاضت
حل چه حال باید دید آن دو راه. رستگاری و حوزۀ اقتصادرفع تعارض دین : متفاوت به یك مسئله بودند
 .پاسخی به  این مسئله دادند

جهان را محل تحقق ارادۀ الهی دانست و بنابراین عمل خود در این جهان را  Puritanismدینی  پاک  
کشی از  اضتبنابراین ری. ای الهی تلقی کرد وظیفه  دستیابی به اهداف دنیوی، بلکه به مثابه  نه به مثابه

. دانست ارزش می پذیرفت، اما از سوی دیگر، این جهان را بی سویی، عادی شدن جهان اقتصاد را می
یعنی رستگاری به دلایل ناشناخته در : دانستها را ناممکن می دینی رستگاری همۀ انسان همچنین پاک

 .دش ها نفی می پس در این دیدگاه برادری انسان. ها نیست دسترس همۀ انسان
و عشقِ فارغ از « خیرخواهی»از طرف دیگر، عرفان پاسخ خود را با گریز از دنیا و پناه بردن به نوعی 

خواه به کسی که از او ردایش را طلب عارف نیك»: ها به آن تعارض داد هرنوع حسابگری به همۀ انسان
رادری طرف نظم اقتصادی کشیدن  از ب کشی با دست بنابراین ریاضت. «بخشد کند، پیراهنش را هم می می

. شستن از دنیا طرف برادری را در تعارض میان دین رستگاری و اقتصاد عقلانی گرفتند و عرفان با دست
در : کند کشی و عرفان ما را متوجه دو مسئله می وبر با این حرکت از دین رستگاری به سوی ریاضت

ارزش دانستن جهان در کلیت  یی، بیشرایطی که عملاً دین رستگاری اصیل ناممکن شده است، از سو
ای جز پذیرفتن نظم دنیا و نفی برادری در آن ندارد و از سوی دیگر، ترک دنیا و پناه بردن به  خود، نتیجه

 .نیست« خود فروشی مقدس روح»عشق بلاموضوع نیز چیزی بیش از 

ان نیز در تعارض دین رستگاری و اخلاقیات مبتنی بر برادری با نظم سیاسی این جه: حوزۀ سياسی

برای فهم این مسئله مستقیم به تعریف وبر از . مسئله در اینجا، نیز خودمختاری حوزۀ سیاست است. است
توزیع قدرت در ( یا تغییر)قید و شرط دولت عبارت است از حفظ  هدف مسلم و بی»: کنمدولت اشاره می

ست کاربرد مشروع خشونت فقط در دولت عبارت است از سازمانی که مدعی ا... داخل و خارج خود؛ 
بر همین مبنا از نظر وبر . «توان برای دولت ارائه کرد انحصار اوست و این تنها تعریفی است که می

چرا که جنگ میان واحدهای سیاسی . کند دینداری مبتنی بر خدایان متعدد با سیاست تعارض پیدا نمی
اما مسئله دقیقاً هنگامی است که ادیان . ان منطبق شودتواند با جنگ میان خدای می( مثلا اقوام یا قبایل)

برادری نهفته در این ادیان، مرزهای سیاسی را  . جهانی مبتنی بر اعتقاد به خدایی واحد پدید آمد
شناسد، امت است، یعنی جماعتی که بر مبنای یگانه جماعتی که دین رستگاری به رسمیت می. شناسد نمی

بنابراین مانند حوزۀ . ملت قرار داردد-ر دین رستگاری، امت مقابل دولتد. برادری مذهبی تشکل شده
در سیاست، رسیدن به نتیجۀ مطلوب، . آید اقتصاد تعارض میان دین و سیاست  نیز از اصل برادری پدید می
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اما . به قدرت بستگی دارد، نه به حقانیت اخلاقی و این از منظر اخلاقیات دین رستگاری قابل قبول نیست
تواند از ناسازگاریِ صرف با دین  فاوتی که حوزۀ سیاست با حوزۀ اقتصاد دارد، این است که سیاست میت

تواند احساس برادری  گیرد، می جنگ که در مرکز سیاست قرار می: فراتر برود و با آن به رقابت بپردازد
حالت طبیعی، مبتنی بر در . جدیدی ایجاد و کاری کند که جنگجو مرگ را به مفهوم مقدس آن تجربه کند

های فرهنگی غیر دینی، مرگ نشان دهندۀ پایان زندگی است، اما در جنگ، مرگ آغازی معنادار  ارزش
بنابراین سیاست با تفسیر و معنا . «میرد داند برای چیزی می کند که میجنگجو  باور می»شود و  تجربه می

اما از .   کنده است، با دین رستگاری  رقابت میکردن مرگ که همواره در کانون توجه ادیان رستگاری بود
شود و  ها ، صرفاً خودکشی و برادرکشی محسوب می دید دین رستگاری، چنین مرگی ک در جنگ

 .خورد همبستگی پدید آمده در آن، صرفاً انعکاس خشونتی است که در جنگ به چشم می
. دینی و عرفان پاک: کند مطرح می در اینجا، نیز وبر برای رفع تعارض همان دوگانۀ پیشین را  

دینی با پذیرش این اصل که جهان محکوم به خشونت و توحش اخلاقی است، با تکیه بر وظیفۀ الهی  پاک
مقاومت نکردن در مقابل »جانبۀ سیاست  عرفان با نفی همه. دهد فرد، به این جهان متوحش تن می

رویکردی غیر سیاسی را در پیش « دیگر صورتآوردن طرف  پیش»کند و با شعار  را ترویج می« شرارت
-های دیگری که برای رفع تضاد و تنش میان سیاست و مذهب ارائه شده حل راه»وبر معتقد است . گیرد می

تردید در نظر اخلاقیات اصیل مبتنی بر  هایی است که بی فرض ها و پیش است، همگی آکنده از سازش
ها را از نظر اصول و از  حل با وجود این، وی برخی از این راه. «نمایند برادری، ناصادقانه یا غیرقابل قبول می

 .داند شناسی جالب توجه می نظر سنخ
در این صورت، نوعی . های مذهبی منطبق شوند های سیاسی با شکاف ممکن است مرزها و شکاف

نیوی را های د های مقدس جای جنگ شود و جنگ نظام سیاسی دینی جایگزین نظام سیاسی دنیوی می
نهادی که مدعی رستگار کردن مردم باشد، برای تحقق وظیفه و رسالت خود حاضر است با هر . گیرند می

  redemptive aristocracyاشرافیتِ خواهان رستگاری. رحمی مبارزه کند خطری در نهایت قدرت و بی
ان خداوند، مجاهدان را های مقدس، به فرم بخشِ خود و دفاع و حراست از ارزش برای اشاعۀ آیین رهایی

های  های مقدس و جنگ با وجود  اینها باید توجه کرد که از نظر اشرافیت  میان جنگ. آورند به عرصه می
های ناعادلانه، یعنی  دین رستگاری جنگ. شوند، تفاوت وجود دارد ارزش تلفی می دنیایی که عمیقاً بی این

کشیدن نام خداوند به »به قول وبر . پذیرد را نمی گیرند، هایی که برای کسب قدرت سیاسی در میجنگ
 ....دین ذوق محور. «چنین مبارزات سیاسیِ خشونت باری طبیعتاً بردن نام او به بیهودگی تلقی می شود

اخلاق »های نسبی، در پاسخ به تعارض دین رستگاری و دنیا، ترین سنخ این شکلاما از نظر وبر، مهم 
ترین ویژگی این اخلاق ترکیب نابرابری فره مهم. استبوده organic social ethics« اجتماعی انداموار

برد، جایگاه اجتماعی و اقتصادی و سهمی که  فرد از فره دینی می. بندی دنیوی استدینی با قشر
است و در عین حال، وظیفۀ او در برابر خداوند منطبق بر همان سرنوشتی است که خدا برای او مقرر کرده

شناسی خود، نسبت آن را با ریاضت کشی و  وبر برای  روشن شدن جایگاه این اخلاق در سنخ. اه استجایگ
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، redemptive organic pragmatismطلب  گرایی انداموار رستگاری از نظر عمل. کندعرفان تعیین می
-برادری دینی را نا گرایانه عملاً زدا و عرفان با فردگرایی نخبه جهانی با عقلانیت شخصیت کشی این ریاضت

دانند  معنی می کنند و آن را بی کشی و عرفان قلمرو اجتماعی را تقبیح می همچنین ریاضت. کنندممکن می
اما اخلاق اجتماعی انداموار . دانند یا دست کم اهداف خداوند در مورد اجتماع را به کلی  قابل درک نمی

دارد، دست کم در مقام جهانی نسبتاً منطقی درک هایی که در آن وجود  رغم همۀ شرارت جهان را علی»
قرار دارد که  virtuoso religiosityمحور  داری ذوق در برابر این اخلاق اجتماعی انداموار، دین. «کند می

گرایی به  محور در نخبه داری ذوق دین. داند گرایی را نامقبول  و به دور از تقدس می چنین نسبی
از . پذیرد ماعیِ انداموار نزدیك است، اما بر خلاف آن، توجیه وضع موجود را نمیسالاریِ اخلاق اجت اشرافیت

محور بنا به طبیعت خود، همه جا ماهیتاً  مندانه دینداران ذوق تلاشِ حقیقتاً عارفانه و فره»نظر وبر 
ت این نوع طلبِ رستگاری استقلال نظام غیرمذهبی را به رسمی. غیرسیاسی و حتی ضدسیاسی بوده است

شناسد، اما صرفاً به این دلیل که عمیقاً اعتقاد دارد، نظام غیرمذهبی از اساس و بنیاد شیطانی است؛ یا  می
اعتنایی کند؛ و از همین روست که چنین شعار  خواهد در مقابل این نظام، مطلقاً بی کم می اینکه دست

ق اجتماعی انداموار که در عرصۀ با وجود اینف بر خلاف اخلا. «کار قیصر را به قیصر واگذار: دهد می
محور  کار است و با انقلاب خصومت دارد، تحت شرایط خاص ممکن است از دینداری ذوقاجتماع محافظه

ویژگی دائمی حاکم بر جهان ... این مسئله طبیعتاً زمانی رخ می دهد که نیاز به زور». نتایج انقلابی پدید آید
کشی یا  محور به سوی انقلاب به دو صورت است،  ریاضت ذوق در اینجا نیز چرخش دین. «دانسته نشود

ای  کشی فرد با توسل به فرمان خدا در برابر فرمان بندگان خدا، به انقلاب به مثابه وظیفه در ریاضت. عرفان
چرخش از . شناختی در فرد عارف مبتنی است اما انقلابی شدن عرفان به چرخشی روان. آورد الهی رو می
شود که بشارت در چنین وضعیتی عارف منجی و پیامبری می. د به تملك به دست خداوندتملكِ خداون

کشانه انقلابی کاملاً عقلانی است،  در حالی که انقلاب ریاضت. دهد جهانی نو را مبتنی بر برادری می
دارد برای کسی که خداوند را در تملك خویش ». انقلاب عرفانی انقلابی غیرعقلانی و هنجارشکنانه است

  ...« .و از این طریق به فلاح رسیده است، نحوه عمل برای رستگاری هیچ اهمیتی ندارد

مذهب از طرفی، . استبه لحاظ تاریخی هنر با مذهب ارتباطات نزدیك داشته :حوزۀ زيباشناسی

یند های هنری به فرا کردنِ نوآوری های هنری بوده و از طرف دیگر، سنتی پایان برای خلاقیت منبعی بی
سازی، موسیقی، معماری،  توان در مجسمه این پیوند هنر و مذهب را می. استسازی کمك کرده سَبك

اخلاق مذهبی و در طلب رستگاری بودن از سویی و  sublimationوالایش یافتن »اما . نقاشی و غیره دید
در تعارض و تنشی  تکامل یافتن منطق درونی هنر از سوی دیگر، موجب شده است که رابطۀ میان این دو

نخست اینکه، ادیان . شوداین تعارض هم در صورت و هم در محتوای هنر پدیدار می. «فزاینده باشد
ورزی و رشد دوم اینکه، هنر در جریان پیشرفت خرد. دانند رستگاری صورت را امری عارضی و پست می

گرایی این  شرفت خردورزی و رشد عقلپی». کند ای خودمختار تثبیت می حوزه  گرایی خود را به مثابه عقل
شود که با آگاهی بیشتر،  زیرا در چنین شرایطی، هنر به جهانی تبدیل می. دهد وضعیت را تغییر می
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نظر از اینکه رستگاری  هنر صرف. کند های مستقلی را که وجودی قائم به ذات دارند جذب می ارزش
هنر رستگاری را بر مبنای . گیرد اری را برعهده میجهانی چه تعبیر و تفسیری دارد، تحقق این رستگ این

« کند گرایی، فراهم می عقل  های زندگی روزمره و به ویژه بر مبنای فشارهای فزایندۀ نظری و عملی روش
گیرد، دین رستگاری با هنر  بخشی هنر و رستگاری دینی درمی در نتیجه، به دلیل رقابتی که میان رهایی

شود، فردگرایی و  ود و درنهایت، هنگامی که زیباشناسی جایگزین اخلاق میش دچار تنش و تعارض می
 .گیرد مسئولیتی همراه با آن با برادری دینی در تضاد قرار می بی

وبر در . تواند چنین تعارضی را رفع کند کشی یا عرفان نمی اما نکتۀ مهم این است که عبور به ریاضت  
توان گفت که از منظر آن، هنر نوعی گریز از وظیفۀ الهی و تفنن  یزند، اما م کشی حرفی نمی مورد ریاضت

شود، به این امید که در پس آن، امر مطلق و یگانگی  در عرفان، از طرفی، صورت کاملاً طرد می. است
. آید از طرف دیگر، رقابتی میان تجربۀ منحصر به فرد هنرمند و تجربۀ قدسی عارف پدید می. نمودار شود
در . شناختی دارند، اما از نگاه عارف تجربۀ هنرمند سرشتی اهریمنی دارد دو با هم قرابت رواناگرچه این 

است، اما به دلیل مجموع گرچه در بعضی شرایط پیوندهایی میان دین و حوزۀ هنر و زیباشناسی پدید آمده
 .ماند شان، تعارضات میان آنها پایدار میتضاد ساختاری

قتصاد و سیاست، تعارض با دین رستگاری در نتیجۀ خودمختاری و در ا :حوزۀ تمايلات جنسی

های زندگی است که عقلانیت آنها را در برابر عقلانیت اخلاقیات دین رستگاری قرار  شدن حوزه غیرشخصی
حال . به عبارتی تعارض میان اقتصاد یا سیاست و دین رستگاری تضاد میان عقلانی وعقلانی بود. دهدمی

از نظر . ان حوزۀ تمایلات جنسی با دین رستگاری تضاد میان عقلانی و غیرعقلانی استآنکه تعارض می
های مختلف زندگی روزمره  قدر حوزه هرچه. شمول فرهنگ است وبر ریشۀ تعارض عقلانی شدن جهان

به  اند، میل جنسی که عنصری است غیرعقلانی با والایش بیشتر توانسته تر شده تر و عقلانی یافته نظام
شدن میل  همین رانده. های حقیقی حیات متصل و در برابر سبعیت جهان عقلانی مقاومت کندسرچشمه

از دیدگاه دین رستگاری، . استموجب تضاد آن با اخلاقیات دین رستگاری شده« غیرعقلانیت»جنسی به 
کشی دیده  ر ریاضتتر د این نگاه در شکل افراطی. رابطۀ جنسی در هر حال، با توحش و حیوانیت پیوند دارد

گرایی فاصله  شود، اما میل جنسی با والایش خود از طبیعت در آنجا، میل جنسی کاملاً تقبیح می. شود می
 ....آورد که با تجربۀ عرفانی در رقابت است ای را پدید می گیرد و در پیوند با نفس زندگی تجربه می

وانند پاسخی به تعارض میان میل جنسی و ت کشی و عرفان نمی اما مانند حوزۀ زیباشناسی، ریاضت  
جهانی در تحلیل نهایی همۀ تمایلات شهوانی بقایای  کشی عقلانی این در ریاضت. دین رستگاری باشند

کشی میل جنسی را بنا بر خواست خداوند در  بر همین مبنا این نوع ریاضت. شود هبوط انسان تلقی می
هر حال میل جنسی همواره امری شهوانی است و خارج  بخشد؛ اما در چارچوب ازدواج نظم و نسق می

کشیِ  در ریاضت. شود پرستی تلقی می ای فرهنگی نوعی بت کردن آن از حالت طبیعی و تبدیل آن به مقوله
شود که جهانی روحانیان تارکِ دنیا، نیز میل جنسی شدیداً تقبیح شده و نیرویی شیطانی تلقی می آن

شدن عاشقانه خود  در نسبت با عرفان از خود بی. شود اندازد و نفی می ر میجهانی را به خط رستگاری آن
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کند، اما همین قرابت نوعی تنش و رقابت و رابطۀ  های عرفانی پیدا می شناختی با خلسه های روان قرابت
تجربۀ هدف عرفانی در برابر  های بی از دیدگاه روابط عاشقانه، تجربه. آورد جایگزینی میان آن دو پدید می

 ....بازد اتصال به نفس زندگی در رابطۀ جنسی رنگ می

تر  از نظر وبر تعارض میان دین و حوزۀ دانش عقلانی از همۀ تعارضات دیگر جدی :ورزيحوزۀ خرد

«  آموزه»است، به ویژه در ادیانی که  هایی پدید آمده گرچه میان دین و عقلانیت سازش. و شدیدتر است
از طرفی، تأملات فلسفی معمولاً به سهولت به . ا درنهایت این تعارض گریزناپذیر استاند، ام بیشتری داشته
. انجامند زدایی جهان می های عقلانی و تجربی به افسون از طرف دیگر، دانش. انجامند شکاکیت می

ایی کند، حال آنکه دین در پی معنای غریاضیات و علوم تجربی یافتن معنا در رویدادهای جهان را رد می
گرایی در علوم تجربی در هر حال دین را از قلمرو عقلانی به قلمرو غیرعقلانی  رشد عقل». جهان است

آمده در علوم طبیعی و تجربی هیچ ربطی به  از نظر دین رستگاری، دانش  به دست. «دهد سوق می
 ....رستگاری انسان ندارد

 .  کندعی،  عقلانیت دینی را نقد میوبر بدون اینکه صراحتاً از دین خاصی نام ببرد، به نو-4

های ناعادلانه بود و  ها و مصیبت انسان شاهد رنج»: پیدایش اندیشۀ دینی با اندیشۀ عدالت پیوند دارد
به این .  «شودمشتاق بود که توزیع نابرابر خوشبختی فردی در این جهان، به نحوی عادلانه جبران می

همۀ ادیان این ». کرددار، درک می های آن، به نحوی معنی اعدالتیرغم همۀ نمعنی که انسان جهان را علی
شود به  ها مربوط می کم تا آنجا که به منافع انسان دانند که مسیر حرکت جهان دستفرض می نکته را پیش
حل   اما راه. جبران عادلانه یا باید در همین جهان تحقق یابد و یا در جهان دیگر. «دار است نحوی معنی

حقیقت مسلم این است که رنج همیشه وجود داشته »: جهانی احتمالش کمتر است ن عادلانۀ اینجبرا
وبر در اینجا . «کنددار جلوه میراه حل آن جهانی مسئله نیز کمتر محتمل و حتی معنی»از نظر وبر « است

جهان دیگر و جبران  شاید بتوان گفت اعتقاد به. آورد جهانی مسئله نمی حل آن استدلال روشنی برای رد راه
کند، به امیدی ناب بدل عادلانه در چارچوب آن، مادام که انسان در چارچوب قواعد این جهان زندگی می

شود  شود، اما چنین امیدی همواره در مواجه با رنج، در تجربۀ زیستۀ انسان، در همین جهان،  تهدید می می
اما مگر خود ایمان امید ناب نیست؟ به قول )د و از این منظر ممکن است معنای خود را از دست بده

ماند و من هم آن را به همین شکل  این استدلال در اینجا ناقص باقی می(. کیرکگور ایمان به امر محال
وقتی راه حل مسئله در . کننده نیست جهانیِ مسئلۀ ناعدالتی  قانع حلِ آن به هر حال از نظر وبر راه. گذارممی

وقتی اصلِ عقلانیِ پاداش و مجازات کمتر . شودشود، جهان پیشین راه حل تلقی مییجهان پسین یافت نم
گناه »شود؛ و آن اصل تر جایگزین میقابل قبول به نظر رسید گستردگی جهانی رنج با اصلی غیر عقلانی

انظباط رنج این جهان مکافات آن گناه و یا وسیلۀ برقراری نظم و »بر مبنای این آموزه، . است« نخستین
نیز دیده « کارما»جهان به گناهی در جهان پیشین در آموزۀ هندی  این برگرداندن رنج این)« .است
این نقص مطلق وقتی در . طبق آموزۀ گناه نخستین جهان به لحاظ اخلاقی جهانی ناقص است(. شود می

تر  از  مور جهان و مهمگیرد، انسان را  به بیهودگی اجهانی قرار می کنار خصلت گذرا بودنِ زندگی این
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ارزش شمردن، تنها به امور شر محدود  اما این بیهودگی و بی. کند بیهودگی ناعدالتی و رنج، آگاه می
بنابراین جهان . گذارد گیرد، چرا که مرگ میان خیر و شر تفاوتی نمی شود، بلکه امور خیر را نیز در برمی نمی

وبر از دو نوع . یابد اهمیت می« هاارزش»برای وبر مسئلۀ  در اینجا. شود ارزش شمرده می بیش از پیش بی
های فارغ از زمان دقیقاً به  ارزش. های فرهنگی های فارغ از زمان و ارزش ارزش. کند ارزش صحبت می

یابد، اما در شوند و بنابراین تحققشان در فرهنگ اهمیت می خاطر همین خصلت فرازمانی خود تقدیس می
ها در همان  به عبارت دیگر، این ارزش. رود وم زمانی عینیت یافتنشان از دست میعین حال، اهمیت تدا
از . شوند یابی به طور انضمامی دور می یابند از عینیت شوند و در فرهنگ تحقق می حال که تقدیس می

های فرهنگی محدود در زمان و مکان،  زمان است که ارزشفرا-مکانمنظر همین جایگاه استعلایی فرا
های زندگی  ها که به فره ذهن و یا ذوق و سلیقه بستگی دارند، متکی بر شیوه این ارزش. شوند کوم میمح

کنند و از این جهت با خواست  های منزلنی را در خود نهادینه می و نظام تعلیم و تربیتی هستند که تفاوت
هد بگوید که مسیحیت با طرح خوا او می: توان منظور وبر را بهتر درک کرد حال می. برادری تعارض دارند

مسئلۀ گناه نخستین و در نتیجه، طرد و نفی اخلاقی جهان تجربی همۀ امور این جهان را به گناه آلوده 
سیاست، اقتصاد، میل . گردد میهای زندگی با دین رستگاری بر وبر  به تعارضات میان حوزه. استکرده

ه این طرد و نفی به صورت امری فردی و شخصی کنند و البت جنسی، همگی عشق برادرانه را طرد می
ممکن است ( گناه مذهبی)در زمان حاضر، معصیت »: نیست، بلکه امر غیرشخصی و مستقل از افراد است

ناپذیر از کل فرهنگ، از کل  زند، بلکه چه بسا جزئی جدایی گاه از انسان سرمینه تنها عاملی باشد که گه
ای که  های غایی به همین دلیل ارزش. دن و از کل ساختار زندگی باشدرفتار و سلوک انسان در جهان متم

 .«اند رسد که با بزرگترین گناه همراه این جهان عرضه کرده است، به نظر می
های برون رفت از این وضعیت را پیش  وبر بدون اینکه به طور صریح اشاره کند، باز هم مسئلۀ راه

 .کشی و عرفان ریاضت: کشد می
فرد . است beruf« وظیفه»کشی به این وضعیت فرو رفتن بیشتر در آن، تحت مفهوم  ضتپاسخ ریا

داند که این  پیوریتن موظف است در جهان سیاسی اقتصادی و فرهنگی شرکت کند، هرچند که خود می
 کل»: انجامد معنایی و تنافض بیشتر می اما این نحوۀ برخورد، تنها به بی. جهان به گناه آلوده شده است

به همین دلیل، هر . کند فرهنگ همچون رهایی انسان از چرخۀ از پیش تعیین شدۀ حیات طبیعی جلوه می
معنایی  رسد که محکوم به آن است که به نوعی بی دارد به نظر می گامی که فرهنگ به جلو بر می

ده که در های فرهنگی به نیرویی تبدیل ش رسد که پیشرفت ارزش اما به نظر می. تر منجر شود مخرب
های فرهنگی  پیشبرد ارزش. ارزش و در عین حال متناقض و نافی یکدیگر در آمده است خدمت اهداف بی

. «تبدیل می شود callingای مقدس و نوعی رسالت  رسد بیشتر به وظیفه تر به نظر می معنی هرچه بی
 .استبدون شك وبر مفهوم رسالت را در اشاره به اخلاق پروتستان به کار برده

چرا که فره خاص . خورندهای عرفانی برای رستگاری نیز شکست میاز طرف دیگر، از نظر وبر تلاش
سالاری  بنابراین رستگاری عرفانی نیز مبتنی بر نوعی اشراف. هایی در دسترس همه نیست چنین تلاش
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های  دغدغه هایی تنها برای قشرهای خاصی فراهم است که به ویژه از است؛ چرا که امکان چنین تلاش
 .کندها را نفی می چنین عرفانی امکان رستگاری همۀ انسان. اقتصادی فارغ هستند

حمله به مسیحیت و به : توان فهمید، کاری که وبر در این مقاله، انجام داده است دقیقاً چیستحال می
طرح گناه نخستین  مسیحیت با. استگرایی که پاسخی به آن بوده دنبال آن حمله به پروتستانتیسم و عرفان

جهانی ایجاد و  های متعالی آن های دنیوی و ارزش جهان و ارزش جهان و آن شکاف عمیقی میان این
پروتستانتیسم با تکیه بر مفهوم وظیفۀ انسان را در جهان گناه آلود غرق و آن . جهان را در گناه رها کرد این

 .   کندی اشرافیت به ایدۀ رستگاری همگانی خیانت میکند و عرفان نیز با پدید آوردن نوع را از معنا تهی می

این . هر کس باید میان خداوند و دنیا، خداوند و ثروت، دست به انتخاب بزند»: گوید کیرکگور می-5

. «ی ابدیت گاه در پهنه نه، هیچ –توان از آن گریخت  ست که هرگز نمی شرط ابدی و تغییرناپذیر انتخابی ا
ای که میان این دو حفر کرده است تنها  او ما را در دره. بندد می« تصمیمی»تن چنین وبر راه را برای گرف

 . کند رها می
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 دکتر علی شريعتی "مردمی شدن"
 

 کلاهی رضامحمد

 
 

ک جهانِ اطرافِ خود راهی گونه است؛ یعنی برای در شناخت ما از جهان، داستان ۀساختار آگاهی ما و نحو

کار را هر کس به تنهایی و در  اما این. هایی به هم پیوند دهیم روایتبا جز آنکه اجزای این جهان را  ،نداریم

هر فرهنگی . های سازندۀ جهانِ ذهنیِ فرد، از پیش در فرهنگِ او موجودند روایت. دهد خلأ انجام نمی

برای درک هر جامعه باید بتوان ذخیرۀ . استجار و پذیرفتنی هن مشروع، به از خطوط روایتیِ ای مجموعه

یکی از . ها را دریافت های مشروعی که آن جامعه در انبان دارد و چگونگی به جریان افتادن آن داستان

اعضای جامعه جهانِ اطرافِ خود را از طریق . گویی است های اخلاقی، داستان ابزارهای اصلی آموزش

برای هر . دهند زنند و از این طریق به زندگی خود معنا می های مشروع جامعه پیوند می ها به روایت داستان

 . تراژدی، حماسه، کمدی و مانند اینها: سخن گفت« ژانر غالب»توان از یك یا چند  فرهنگی می

  تراژدی. داد تغییر( اسلام سرخ)به حماسه ( اسلام سیاه)از تراژدی شریعتی ژانر غالب زمان خود را 

در تراژدی، . بیند های زندگی می نیروهای سرنوشت و عریان در برابر بحران ها را موجوداتی اسیرِ انسان

های مهم و کلان را در  حماسۀ تصویری باشکوه است که نزاع. رسد داستان با شکست قهرمان به پایان می

وجود ( قهرمانان انسانی خدایان یا)های حماسی  حماسه شخصیت. گیرد های زمانی بلندمدت دربر می دوره

قهرمان حماسۀ تجسم روح کلی هر . کند شان کل تمدن یا حتی کل نوع بشر را متأثر می دارندکه قهرمانی

در . کند ای نفوذناپذیر که اصول مسلم و قطعی را اعلام می حماسه ژانری مونولوگ است، قلعه. ملت است

در . اند معنا و واقعیت با هم درآمیخته .دارد نیادینجهان نظمی قطعی و ب. جایی برای چون و چرا نیست آن،

ماجراهای بسیار، وجوگریِ سلحشوری است که پس از  رنگ اصلی، جست پیرمانس، ژانر مکملِ حماسه، 

( در گفتارِ شریعتی)و ... عشق، معنای زندگی، افتخار: آورد آنچه را از دست داده بود، دوباره به دست می

نر، بر این فرض مبتنی است که همه چیز در جهان حقیقت و معنایی عمیق دارد این ژا. اصیل« خویشتنِ»

 . کند تواند آن را آشکار و قهرمان پس از تنزیه روح خود می

                                                           
  (شدن جریمه حال در شریعتی دکتر! )ننویس آقا: اندبرگزیده  نویسنده که  مطلب اصلی عنوان 
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هایی که مدتی است دربارۀ شریعتی و با تقلید از کلمات قصارِ نقل شده از او شایع  حجم زیادِ لطیفه

 -جوک )لطیفه . «لطیفه»به « حماسه»از : کندکایت میحاز ژانری دیگر در جامعۀ ما  که  شده است

اش، چنانکه در اسمش مستتر  ترین ویژگی ژانری که مهم. یك ژانر است؛ شاید ژانر امروز جامعۀ ما( شوخی

به نوعی دو تراژدی و حماسه نیز هر . ناپذیر است؛ نقطۀ مقابل واقعیتِ سختِ دگرگون« بودننجدی »است، 

ماند و در  در تراژدی، قهرمان در برابر سختیِ واقعیت درمی. ناپذیر قرار دارند گوندر مقابل واقعیت دگر

شود، اما  در رو می البته لطیفه با واقعیت رو. دهد کدام تن در نمی لطیفه، به هیچ. شکند حماسه، آن را می

انداخته  فه، دستبستگیِ حماسیِ میان معنا و واقعیت، در لطی هم. کند برخلاف حماسه، با آن مبارزه نمی

 . شود می

، درگیریِ آنها با چهرۀ آرمانیِ فرهنگِ کند را متفاوت می« های شریعتی لطیفه»های  آنچه ویژگی

این درگیری با قرار دادن شخصیت سلحشور در زندگی روزمره، و شکل دادن به . ستحماسیِ ما

زندگی »؛ و دوگانۀ میان «یآدم معمول»و « شخصیت سلحشور»دوگانۀ میان : دهد هایی رخ می دوگانه

گسلد و بر شکافِ میان  و واقعیت از هم می( آرمان)در لطیفه، یگانگی معنا . «زندگی روزمره»و « آرمانی

 . شود آنها تأکید می

های  برداشتن قدم»: گرایی مبتنی است ها، بر هجوِ خودِ مفهومِ آرمان و آرمان ساختار برخی از این لطیفه

ساختار رواییِ این لطیفه، حول (. خیاط دکتر شریعتی)« شود پاره شدن شلوار آدم می بزرگ در زندگی، باعث

گرایی بالا  لطیفه ابتدا شنونده را تا اوج آرمان. است محور تقابل میان وضعیت آرمانی با وضعیت روزمره

اوردی عظیم نایل مانند قهرمانِ حماسه به دست« برداشتن قدم بزرگ»برد و در حالی که او انتظار دارد با  می

زند و از خواب و خیال  او را از بلندای آرمان بر زمینِ روزمرگی می« پارگی شلوار»شود، با درگیر کردنش در 

 . پراند گرایی می آرمان

ها، با قرار دادنِ  محتوای روزمره در درون  ساختار متقارن و مرکزگرا که ویژۀ  برخی دیگر از این لطیفه

آنان که »: از جملات قصار نقل شده از شریعتی. کشاند ن محتواهایی را به چالش میمحتواها، چناپربیان 

، با ایجاد  این جمله. «اند نه یزیدی آنان که ماندند باید کاری زینبی کنند ور. رفتند کاری حسینی کردند

همیت آفریند که بر عظمت و ا یزید ساختاری متقارن و پرابهت میو  های رفتنماندن و حسین دوگانه

دهم در فیسبوک ترجیح می»: کشند ها چنین تقارنی را به چالش می برخی لطیفه. محتوای خود دلالت دارد

یکی از )« تا اینکه در حال درس خواندن باشم و به فیسبوک فکر کنم باشم و به درس خواندن فکر کنم

های  تقابل)، در ساختاری متقارن این لطیفه نیز با قرار دادن محتوای روزمره(. های دور دکتر شریعتیفامیل

، بر شکاف میان آرمان و واقعیت («در جایی بودن و به چیزی فکرکردن»و « بوک و درس فیس»میان 

 . کند تأکید می
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که قالبی )ی قصار  ا روزمره در جمله یها حتی اگر نام شریعتی نباشد، باز هم از بیان عمل در این لطیفه

ها  محصول این کار تنها دست انداختن آرمان. کنند ه طنزآمیز پیدا میوج( برای بیان مفاهیم مهم است

برجسته کردن عمل روزمره و مهم دانستن : تواند سویۀ دیگری هم داشته باشد این نحوۀ بیان می. نیست

های ضدجنگ، بر پلاکاردی  پیمایی به یاد شعاری افتادم که چند سال پیش، معترضان، در یکی از راه. آن

درست کردن چای، از جنگیدن، حتی اگر به نام دموکراسی . Make tea; Don’t make war: دندنوشته بو

 .بهتر است ،باشد

لطیفه را « شریعتی»ای معمولی است، آوردن نام  ها، خودِ لطیفه جمله ای دیگر از این لطیفه در دسته

« لطفاً سس نریز»: ندهای بودنِ شخصیت گوی سازد؛ تقابل روزمره بودن محتوای جمله با اسطوره می

هایی است که اخیراً دربارۀ شریعتی رایج  این تقابل ویژگیِ اصلیِ همۀ لطیفه(. فروشی شریعتی در فلافل)

برخی . گیرد شکل می« ای ای اسطوره گوینده»با « گفتۀ معمولی»ساختار لطیفه در تقابل میان : استشده

 . خیاط دکتر شریعتی: شود ای ساخته می صیت اسطورهها در انتساب شخصیتی معمولی به شخ دیگر از لطیفه

که به  ستا آدمی معمولیقهرمان . وجوگرِ حماسی خبری نیست ها، از شخصیت جست در این لطیفه

قهرمانی که دیگر شخصیتِ . ها خودِ شریعتی است شخصیت اول این لطیفه. است کارهای معمولی مشغول

. به کارهایی از جنس زندگی روزمره. دیگری مشغول استاو حالا به کارهای . سلحشورِ حماسه نیست

ای است که درگیر رویدادهای روزمره  های پنجاه و شصت حالا، رزمندۀ از جنگ برگشته سلحشورِ دهه

 . استشده

بخورید و بیاشامید، ولی تابلو »: های شریعتی نیست لطیفه منحصرگسست میان آرمان و واقعیت، تنها 

ای از  موقعیت کمیك در شباهت ظاهری ساختار لطیفه با ساختار آیه(. کشف الکلرازی پس از )« نکنید

، فضای قدسیِ آیۀ  قرآن یاد آوری «بخورید و بیاشامید»گیرد؛ با ذکر عبارتِ معروفِ  قرآن شکل می

« یدتابلو نکن»است، با عبارت نامنتظرۀ « اسراف نکردن»که شنونده منتظر پیام نهاییِ شود، اما در حالی می

آلود بودنِ عمل فضای قدسیِ پیشن را  گناه« الکل»شود و در انتها، با ارتباط کل پیام با موضوع  مواجه می

: گفت. از قلبم پرسیدم چه کنم وقتی دلم تنگ است و دستم کوتاه»: هایی مانند لطیفه  همچنین. شکند می

تو : لای تنگ ماهی نشست و پرسیدپرنده با»: یا. «کار من خون رسانی به بدن است، از من جفنگ نپرس

 . «خودتو اسگل کن: کنی؟ ماهی با حسرت نگاهی به او کرد و گفت که در قفست بازه، چرا پرواز نمی

اما . گیرد گرایی و واقعیت روزمره شکل می ها، موقعیت کمیك در تقابل میان آرمان در همۀ این مثال

ها جانشین  لطیفه آنشریعتی در . رهنگ امروز ما داردوجه نمادینی است که او در ف« شریعتی»اهمیت واژۀ 
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های تاریخی را گذاشت که در  اسطوره :توان به جای او می. فرهنگِ امروزِ ماست یِ های حماس همۀ قهرمان

های چهل و پنجاه را که حالا  دهه« انقلابیِ»شوند؛ یا  می تکه ه و چلوصل تقابل با واقعیت زندگی، وصله

دهۀ « رزمندۀ»اش دست کشیده است؛ یا  های انقلابی های آرمان تکه  زدن به تکه وبست دیگر از چفت

ای در کار نیست و تصمیم گرفته در شهر زندگی کند؛ یا هر رهبر  داند دیگر جبهه شصت را که می

  .اش رسیده است های گذشته بوده و حالا نوبت به بازخوانی های نسل پردازی کاریزمایی را که نمایندۀ آرمان
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 یمطالعات اسلامنهادهاي  جهانی  
 

 انصاري راضيه

 

 شناسی در دانشگاه هاي ايالات متحده آمريکامطالعات اسلام

 دانشگاه هاروارد( 

ه برنام. این دانشگاه یکی از بزرگ ترین و مهم ترین دانشگاه های سراسر ایالات متحده آمریکا است
فعّال شده، مقدمّات تشکیل یك مرکز  1331مطالعاتی حقوق اسلامی، که در دانشکده حقوق از سال 

هم اکنون برنامه مطالعات حقوق . فراهم آورده است« هاروارد»فراگیر مطالعات اسلامی را در دانشگاه 
سی در جهان اسلامی به دنبال لایه های درونی حقوق اسلامی به عنوان یکی از نظام های حقوق اسا

تمرکز اصلی برنامه مطالعات حقوق . مطرح است و سعی دارد دانشجویان را با حقوق اسلامی آشنا سازد
اسلامی در عصر معاصر قرار دارد و این تمرکز علایق و شرایط مناسب این مطالعه را در بستر تاریخی 

 .ایجاد می کند
عضای هیأت علمی متخصص، استادان اهداف اصلی مطالعات حقوق اسلامی از طریق استادان و ا

میهمان، تحقیق و پژوهش، سخنرانی و برنامه های انتشاراتی دانشگاه هاروارد محقق می شود و به این 
وسیله، سطح تخصصی و مورد نیاز را برای دانشجویان دانشکده حقوق، بخصوص آن دسته از دانشجویانی 

تربیت محققان غربی در زمینه حقوق اسلامی، تربیت . که از کشورهای اسلامی آمده اند، فراهم می آورد
محققان جوان و ارائه تحقیقات و پژوهش هایی در باب حقوق اسلامی از اهداف اصلی برنامه این دانشگاه 

 .است
ت علمی ارائه ئاز جانب اعضای هی پژوهش نیز در این برنامه از جایگاه خاصی برخوردار است که عموماً

، «ای در عربستان سعودیحقوق اسلامی و نظام حقوقی مطالعه»توان به ، میمی شود که در این بین
تفاسیر فقهی اسلامی، »و « حقوق اسلامی و اقتصاد»، «حرکت به سمت نظام مالی اسلامی در پاکستان»

همچنین استادان بنامی از جهان اسلام به صورت ثابت و میهمان در برنامه های . اشاره کرد« مراجع و فتاوا
مدیر برنامه ()Franke Vogel)فرانك ووگل . لامی دانشگاه به عنوان مدرّس و یا سخنران شرکت دارنداس

، عبدالکریم سروش، لسلی ویلکینز (Peri Bearman)، پری بیرمن (مطالعات حقوق اسلامی و استاد حقوق
(Lesley Wilkins)های گذشته ، حسن عبّاسی، لعیا جنیدی و محسن کدیور از استادان کنونی و سال

 . دانشکده حقوق هستند

                                                           
 دانشگاه خوارزمی  -کارشناس ارشد تاریخ اسلام 

raziye@yahoo.com-Ansari 
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 دانشگاه ييل(2
شود که هایی محسوب میترین دانشگاهاین دانشگاه در ایالت ییل آمریکا قرار دارد و به عنوان یکی از مهم

بخش مطالعات علوم اسلامی این دانشگاه در مقطع دکترا دانشجو . در رابطه با مسئله تشیّع فعالیت می کند
کترای مطالعات علوم اسلامی برای تربیت دانشجویان در سطوح عالی در رابطه با اسلام دوره د. می پذیرد

 .راه اندازی شده است
آید که دانشجویان، به حساب می« ییل»دپارتمان علوم مذهبی دانشگاه  ۀاین دوره یکی از ده دور

در . دهندپژوهش قرار می های گوناگون اسلام و از جمله تشیّع را مورد تحقیق ومحققان و استادان شاخه
، استادیار فرانك ( Gerhard Bowering)کنار استادان ثابت این دوره، استاد گرهارد بورینگ

ای در ، استاد عادل الوچه و استاد عبّاس امانات، دانشجویان از استادان برجسته( Frank Griffel)گریفل
 .شوندمند میاسلامی بهرهنزدیك با گرایش  های تاریخ، علوم سیاسی و خاوردپارتمان

توان به که از جمله می شوندها و میزگردهایی نیز در این بخش برگزار میها، سخنرانیهمایش
نیاز »با موضوع « منهتن»با سخنرانی دکتر جیمز جونز از دانشگاه « های اسلام در آمریکاریشه»همایش 

اسلام و فرهنگ ذاتی؛ »با موضوع « نواوی»د و سخنرانی عمر فاروغ از بنیا« هویّت آمریکاییان مسلمان
جوانان مسلمان، امیدها و »، همایش «های فرهنگی اجتماعی در پیش روی مسلمانان و آمریکاچالش
نیویورک، امام شعیب از مرکز اسلامی دانشگاه « مسجد التقوی»با سخنرانی امام سراج وهّاج از « حقایق

اسلام سیاسی و نقش آن در »س، شیخ شاکر السید، همایش آمریکن، امام عبدالمالك، شیخ یوسف استا
اسلام؛ دینی به »با سخنرانی فرانك گریفل؛ میزگرد « سپتامبر 11سیاست خارجه آمریکا بعد از حادثه 

با حضور عباس امانات استاد تاریخ خاورمیانه، گرهارد بورینگ، استاد علوم « عنوان خشونت یا تهدید
 .دیار، کوثر رضوی، استاد تاریخ عصر اسلامی و ویلز جمیز اشاره کردسیاسی، گرهارد گریفل استا

شوند که های مهمی در رابطه با اسلام، تشیّع و انقلاب اسلامی ایران در این بخش انجام میپژوهش
اسلام »اثری از مژگان مؤمن، « (تاریخ و دکترین شیعیان دوازده امامی)درآمدی بر تشیّع »توان به می

ی از امانوئل سیوان در رابطه با تندروی شیعیان پس از انقلاب ایران و اصول مورد اختلاف بین اثر« تندرو
 .مسلمانان شیعه و سنّی نام برد

 دانشگاه کاليفرنيا(3
در دانشگاه کالیفرنیا، لوس آنجلس، در رابطه با مسائل « مرکز مطالعات خاور نزدیك گوستاو وون گرانبوم»

این مرکز در رابطه با مسائل فرهنگستانی . کندعلوم انسانی فعالیت می ۀآموزشی و پژوهشی در شاخ
ترین مراکز فرهنگستانی در ایالت متحده آمریکا به دنبال خاورمیانه پیش قدم بوده، به عنوان یکی از بزرگ

های فرهنگستانی و عمومی در لُس های پژوهشی درر زمینههای آموزش عمومی و طرحتقویت برنامه
 .شودو سراسر کالیفرنیای جنوبی شناخته میآنجلس 
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به عنوان مجرای اصلی تماس با محققان و دانشمندان خاورمیانه و « مرکز گوستاو وون گرانبوم»
استادان میهمان و خارجی در این مرکز . اقامت آن ها در آمریکا نیز فعّال است ۀجهان اسلام از طریق برنام

ای از کتب خطی دوران صدر کتابخانه وسیع و مجهّز شامل مجموعه به طور گسترده از امکاناتی از قبیل
 .کننداسلام، که از حیث تنوعّ کتاب، در آمریکای شمالی رتبه دوم را داراست، استفاده می

شناسان و استادان گوناگون مرکز خاور نزدیك همچنین به عنوان محل مناسب اقامت برای اسلام
های آموزشی و های منظم و گوناگون مرکز از جمله کارگاهبرنامهشود که در سراسر دنیا محسوب می
 .کنندگو، میزگرد و بخش وسیعی از برنامه های سالانه مرکز شرکت میوتحقیقی، سخنرانی، گفت

های آموزشی را از سطح کارشناسی در مطالعات خاور نزدیك تا مقاطع کارشناسی ارشد مرکز برنامهاین 
مطالعات علوم  ۀمقطع دکترا در دانشگاه کالیفرنیا در رشت. کندوم اسلامی اداره میو دکترا در مطالعات عل

تمرکز و اساس این برنامه بر . های دولتی آمریکا منحصر به فرد استاسلامی در نوع خود در بین دانشگاه
جوامع هایی که در های اسلامی در سطح جهان و از جمله آنهای گوناگون جوامع، تمدن و فرهنگجنبه

در این زمینه، علایق آموزشی و پژوهشی . اسلامی در آمریکا در حال رشد و گسترش هستند، استوار است
به مطالعه اسلام، از آفریقای شمالی گرفته تا شبه قاره هند، « مرکز خاور نزدیك گوستاو وون گرانبوم»در 

 .پردازدآمریکا می از عربستان تا آسیای صغیر و بالکان، از مرکز و جنوب شرقی آسیا تا
شناسی، تاریخ، هنر، معماری، ادبیات تطبیقی، اقتصاد، علوم های مطالعاتی مرکز شامل مردمحوزه

 .شودشناسی، مذهب و دین میشناسی، جامعهتربیتی، جغرافیا، تاریخ، حقوق، فلسفه، علوم سیاسی، روان
نیز در دانشگاه « طالعات ایرانم»آمریکایی  ۀو همچنین مؤسس« انجمن فارغ التحصیلان ایرانی»

 .پردازندشناسی میشناسی و اسلامکالیفرنیا به مطالعات ایران
های دانشگاه کالیفرنیا مشغول به فعالیت در این زمینه از استادانی که در این مرکز و سایر دانشکده

این بین، می توان کنند که در هستند، تعدادی با تمرکز بیشتر در موضوعات اسلامی تدریس و تحقیق می
 Jonathan Fried)، جانان فرید لندر(Leonard Binder)از حسین ضیایی، لطیفه حقیقی، لئونارد بیندر

Lander)ساندرا هیل ،(Sondra Hale)عزیزه خزوم، جرجز صباّغ، ابوالفضل خالد و نیکی کدی نام برد ، . 

 (کانادا)دانشگاه مك گيل (4
میلادی یعنی دو سال پیش از مرگش وصیت کرد که زمینی به  1311جیمز مك گیل در هشتم ژانویه 

ای ی او واقع در شهر مونترال ا به مؤسسهیهای اطراف آن از دارامساحت چهل و شش هکتار با خانه
های آموزشی و پژوهشی در پیشرفت علوم و فنونی که آن جامعه نوخانه یابد که در آن با فعالیت ختصاص

شته شود این مؤسسه که با تکامل تدریجی خود بعدها به دانشگاه مك گیل معروف را ترقی بخشد گام بردا
 . رودگشت یکی از چند دانشگاه مهم امریکای شمالی به شمار می
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های مختلف فوق لیسانس و دکتری دارد بخش تحصیلات تکمیلی این دانشگاه که اختصاص به دوره
مطالعات  ۀهای آن بخش مؤسسشود که یکی از شعبهمی به نام دانشکده مطالعات و تحقیقات عالی خوانده

 . میلادی با کوشش پروفسور ویلفرد کانتول اسمیث تأسیس شده است 1350اسلامی است که در سال 
ها و نهادهای تاریخ اسلام، سازمان: های چهارگانهاند که در گرایشدانشجویان این مؤسسه موظف

های جدید کشورهای اسلامی و اسلام در دوره( و کلام و عرفان فلسفه و منطق)اسلامی  ۀاسلامی، اندیش
 . ای تحقیقی به اخذ درجه فوق لیسانس و دکتری نائل آیندبه تحصیل بپردازند و با تحریر رساله

در این مؤسسه استادانی از کشورهای غربی و همچنین از کشورهای اسلامی به تدریس پرداخته و نیز 
اند که تعداد التحصیل شدهلف عالم خاصه کشورهای اسلامی از این مؤسسه فارغدانشجویانی از اقطار مخت

های مختلف جهان مشغول شود که هم اکنون در دانشگاهآنان بالغ بر بیش از چهارصد و شصت تن می
 . تدریس مباحث مختلف فرهنگ و تمدن و علوم اسلامی هستند

در دانشکده  1340تا  1342های ه در سالدو سال تدریس ک ۀدکتر مهدی محقق به مناسبت سابق
از طرف دانشگاه تهران برای  1344داشت، در سال ( SOAS)مطالعات شرقی و افریقائی دانشگاه لندن 

تدریس زبان و ادب فارسی به آن مؤسسه اعزام گشت و در طی سه سال اقامت خود در کانادا موفق شد که 
فه و کلام و عرفان و اصول فقه شیعی که تا آن وقت در آن توجه استادان و دانشجویان مؤسسه را به فلس

 .تدریس این علوم بپردازده دیار ناشناخته مانده بود جلب کند و خود ب

ای از متون فلسفی و کلامی و عرفانی را وی با همکاری پروفسور توشی هیکو ایزوتسو نشر مجموعه
 .کردن همکاری علمی را به تهران سپس ای .ریزی کردپایه« دانش ایرانی ۀسلسل»تحت عنوان 

پروفسور چارلزآدامز رئیس مؤسسۀ مطالعات اسلامی جهت تمرکز این فعالیتهای مشترک توانست 
ای از مؤسسه در تهران اخذ کند و سپس با ت امنای دانشگاه مك گیل را برای تأسیس شعبهئموافقت هی

مصادف  1347دیماه  14لی این شعبه در تاریخ موافقت وزارت امور خارجه ایران و وزارت علوم و آموزش عا
، دکتر (رئیس دانشگاه تهران)طی مراسمی با سخنرانی آقایان، پروفسور فضل الله رضا  1363ژانویه  4با 

رئیس دانشکده ادبیات و علوم )و دکتر سید حسین نصر ( معاون وزارت علوم و آموزش عالی)عبدالله فریار 
، پروفسور استانلی فراست (سفیر کشور کانادا در ایران)یان، کریستوفر ابرتز از طرف ایران، و آقا( انسانی

رئیس مؤسسه )و پروفسور چارلز آدامز ( رئیس دانشکده مطالعات و تحقیقات عالی دانشگاه مك گیل)
 .شد در تالار فردوسی دانشکده ادبیات دانشگاه تهران افتتاح( مطالعات اسلامی آن دانشگاه از طرف کانادا

ها، نزدیك چهل سال این حرکت با حول و قوت الهی ادامه یافته و مؤسسه ا وجود مضایق و دشواریب
ایرانی به ویژه –ترین آثار دانشمندان اسلامی ترین و ارزندهنه تنها متجاوز از قریب هشتاد مجلد از نفیس

ارجی بوده به جهان علم عرضه های خو یا مقدمه به یکی از زبان بزرگان شیعه را که بیشتر همراه با ترجمه
ای مجهز ترین دانشمندان خارجی و داخلی استفاده کرده است، بلکه کتابخانهاز معروف ،داشته و در طی آن

های مختلف علوم و معارف اسلامی فراهم آورده است که علمای حوزه ترین مراجع و مآخذ در زمینهبه مهم
نیز خدمات علمی خود را در اختیار . از آن استفاده می کنند ها و طلاب و دانشجویانو استادان دانشگاه
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دهی کتابخانه دهد و تاکنون مراکز علمی مهم کشور از نظام امانتمراکز علمی خارجی و داخلی قرار می
 .اندمؤسسه استفاده کرده

 

 شناسی در فرانسه مراکز اسلام
 هاي جهان عرب و اسلام مطالعات و پژوهش ۀسسؤم( 
،  CNRSسیس شده است و به أت 1336های جهان عرب و اسلام در سال مطالعات و پژوهش ۀسسؤم

 ۀدامن. استمطالعات سیاسی دانشگاه اکس آن پروانس وابسته  ۀسسؤو م 3و  0، 1های مارسی دانشگاه
در عین حال . گیردی را در بر میسسه منطقه به نسبت گسترده ؤهای مجغرافیایی مطالعات و پژوهش

تواند در سطوح مختلفی انجام گیرد که گاه ممکن است مطالعات یعی است که مطالعات مرکز میطب
هایی جزئی در خصوص یك روستا، شهر یا منطقه خاص را در بر تحلیلی ناظر بر کل منطقه و گاه تحقیق

 .گیرد
می است موسسه مطالعات و پژوهش های جهان عرب و اسلام در واقع وارث چند مرکز مطالعاتی قدی

به بعد مجموعه ای چند رشته ای را در زمینه مطالعات ناظر بر منطقه جنوب مدیترانه در  1353که از سال 
همچنانکه از نام  1336شکل گیری موسسه کنونی در سال . دانشگاه اکس آن پروانس تشکیل داده بودند

و نیز مطالعه جوامع معاصر  آن بر می آید گسترش قلمرو مطالعاتی را از منطقه ای خاص به بحث اسلام
در حال حاضر قدمت و همچنین مجموعه عظیم اسناد و مدارک، این موسسه را به . واقع در آن موجب شد

 .یکی از بزرگترین مراکز پژوهشی فرانسه در خصوص جهان اسلام در مدیترانه تبدیل نموده است
، CNRSمطالعاتی است که های جهان عرب و اسلام یك واحد مشترک مطالعات و پژوهش ۀسسؤم

مطالعات سیاسی دانشگاه اکس آن پروانس را به یکدیگر پیوند  ۀسسؤو م 3و  0، 1های مارسی دانشگاه
مطالعات و  ۀسسؤم. مدیترانه ای علوم انسانی است ۀاین واحد مشترک مطالعاتی، خود جزئی از خان. دهدمی

-مدرس و مهندس -ژوهشگر ، پژوهشگرهای جهان عرب و اسلام از همکاری بیش از چهل پپژوهش
موریت به نسبت أسسه مؤم. گیرد و تعداد قابل توجهی نیز اعضای همکار داردکارشناس فنی دائم بهره می

ای را بر عهده دارد که پژوهش، گردآوری اسناد، تربیت پژوهشگر، نشر و عرضه یافته های پژوهشی پیچیده
 . شودرا شامل می

دکتری دانشگاه اکس  ۀهای جهان عرب و اسلام همچنین با دو دانشکدمطالعات و پژوهش ۀسسؤم
مارسی در ارتباط است و از این طریق یك مرکز مطالعاتی پذیرای دانشجویان دکتری و همچنین 

به این ترتیب بیش از یکصد دانشجو در این . باشددانشجویان شاغل در چهار گرایش کارشناسی ارشد می
این موسسه . گیرندعلوم انسانی و اجتماعی را فرا می ۀبرای پژوهشگری در زمین های لازمسسه، آموزشؤم

 .با مراکز پژوهشی مختلفی نیز در فرانسه و سراسر جهان در ارتباط است
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به تصویر  " ۀسسه عبارت است از برنامؤهای پژوهشی مترین برنامهدر حال حاضر یکی از اصلی
که در  شودن سمینارهایی علمی تحت همین عنوان برگزار میکه از دل آ "کشیدن جهان عرب و اسلام

 . واقع جلسات نمایش فیلم های تهیه شده و بحث و پرسش علمی در خصوص آنهاست
های پژوهشی خود و نیز استفاده های جهان عرب و اسلام برای ارائه یافتهمطالعات و پژوهش ۀسسؤم

ها و مختلف در سراسر جهان طیف وسیعی از برنامه های علمی پژوهشی افراد حقیقی و حقوقیاز ظرفیت
 .دهدهای علمی را مورد توجه قرار مینشست

نشر نیز بسیار فعال است و بخش  ۀهای جهان عرب و اسلام در زمینمطالعات و پژوهش ۀسسؤم
در  ،صصینشریات تخ ۀدر زمین. ها مورد توجه قرار دادتوان در دو گروه نشریات و کتابانتشارات آن را می

 : شوندمنتشر می سسهؤنشریات زیر از سوی م ،حال حاضر
 بسالنامۀ مغر•
 سالنامۀ آفریقای شمالی•
 نشریۀ جهان ا سلام و مدیترانه•
 نشریۀ دانش و ویدیو•

نیز  L’Encyclopédie Berbèreبربر  ۀسسه باید به دانشنامؤدر خصوص انتشارات م ،در عین حال
بینی شده جلد پیش 42تا  35آن منتشر شده است و متن نهایی آن بین جلد  03که تاکنون کرد اشاره 
 . است

سسه دارای کتابخانه تخصصی قابل توجهی است ؤدر پایان اشاره به این نکته نیز خالی از لطف نیست که م
است و در ضمن کرده ها و نشریات مختلف، اسناد زیادی را نیز گردآوری که ضمن برخورداری از کتاب

 .ز کتابخانه نیز به آثار صوتی و تصویری اختصاص داردبخشی ا

 گروه جهان عرب و مديترانه دانشگاه تور  (2
آید سیس شده و همچنان که از نام آن بر میأت 0224گروه جهان عرب و مدیترانه دانشگاه تور در سال 

ماند و منحصر نمی با این حال در این محدوده. گیردفضای جغرافیایی کشورهای عرب زبان را در بر می
 ۀهای اولیریشه .گیردای را نیز در بر میها از جمله اروپای مدیترانهروابط این حوزه با سایر حوزه

در این سال جمعی از . جستجو کرد 1337گیری گروه جهان عرب و مدیترانه را باید در سال  شکل
ای شدن در مغرب را در ههای شهری و منطقدانان متخصص مغرب، گروه شهرسازی، شبکه افیجغر

به مرکز مطالعات و تحقیقات در خصوص  1330گروهی که در سال . گزاری کردنددانشگاه تور پایه
ای گروه مزبور به دنبال پاره ۀهست.تغییر نام یافت URBAMAشهرسازی جهان عرب با عنوان اختصاری 

لی گروه جهان عرب و مدیترانه و تحت با عنوان فع 0224تغییرات درون سازمانی در دانشگاه تور از سال 
گروه جهان عرب و مدیترانه یکی از سه . دکنجغرافیا در دانشگاه تور فعالیت می ریاست نورا سمود استاد

گروه پژوهشی تخصصی موجود در فرانسه در خصوص مطالعات جهان عرب است که در بستری میان 
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بر همین . نمایدای را ایجاب میوه رویکرد میان رشتهمطالعاتی گر ۀدر واقع حوز. کندای فعالیت میرشته
شناسی و تاریخ تحولات منطقه مزبور از شناسی، جغرافیا، جامعههای مردماساس به کمك متخصصان رشته

های از نظر فرایندها و شیوه و نیز... اقتصادی و  ،های سیاسینظر نهادها مانند حکومت، سازمان
 .گیردعه قرار میگیری تحولات مورد مطال شکل

ای را فراهم طالعات میان رشتههای مختلف در گروه علاوه بر اینکه امکان محضور متخصصان رشته
های مختلف های مطالعاتی گروه از آخرین تحولات رشتهنماید تا در طرحبلکه بستری را فراهم می ،دکن می

های پیچیده و دشوار به نحو مطالعه پدیده به این ترتیب امکان. علوم انسانی و اجتماعی بهره گرفته شود
در عین حال در بطن گروه، به تبادل متخصصان با سایر فضاهای فرهنگی از  .تری فراهم می شودمطلوب

در این خصوص بیان این نکته ضروری است که . شودجمله کشورهای اروپای غربی اهمیت زیادی داده می
رانه معطوف به بازاندیشی رابطه میان جهان عرب و جهان غرب توجه اصلی گروه جهان عرب و مدیت اساساً
 ۀویژه در منطقه های پژوهشی در جهان عرب و بند تا با سایر شبکهکگروه همواره تلاش می. است

های آموزشی تخصصی، پیوندهایی که از طریق دوره. خاورمیانه پیوندهای مختلف و مستحکمی را بنا نهد
در این میان نقش . ندریگهای علمی سامان میهای مختلف همکاریهای پژوهشی و شکلفعالیت

توان گفت که بیشتر در مجموع می. دانشجویان دکتری فعال در گروه بسیار برجسته و چشمگیر است
های کاری المللی در ارتباط با زمینههایی که در سطوح مختلف از جمله سطح بیناعضای گروه در برنامه

بدیهی است همکاری با سایر مراکز پژوهشی مرتبط نیز از . نندکمشارکت می گیردگروه صورت می
در عین حال علاوه بر تبادلات علمی پژوهشی فوق، گروه برای ارائه  .های اصلی گروه استاولویت

نخست نشر دستاوردهای پژوهشی از طرق . دهددستاوردهای خود دو راهبرد اساسی را مدنظر قرار می
نند تا از کعضای گروه همواره تلاش میادر کنار آن . مجلات تخصصی گروه استویژه ه مختلف ب

 .ها برای تعامل با عموم مردم بهره بجویندهای مختلف از جمله همکاری با رسانهفرصت
 ۀهای گروه جهان عرب و مدیترانه معطوف به دو حوزپژوهش های اصلی پژوهشی و آموزشیحوزه

های مزبور، فعالیت ۀت الگوهای فرهنگی است که با عنایت به دو حوزها و تحولااصلی شهر و چرخه
 :یردگپژوهشی گروه در قالب سه محور مطالعاتی زیر انجام می

 ( ولیت پیر سینیولئمسبا )شکل گیری و کارکرد شهرها در جهان عرب : محور یك
 ( ولیت برنارد هیبرژهئمسبا )مسیحیت شرقی، اسلام و غرب : محور دو

 ( با مسئولیت صوفیکاراتینی)  آفریقای شمالی و غربی–ها جوامع بدوی و برخورد فرهنگ: سهمحور 
الات منتشرشده و نیز معرفی گروه جهان عرب و مدیترانه در وبگاه خود بخشی را به معرفی مق

های در دست نگارش در به رساله. های دکتری اتمام یافته یا در حال نگارش اختصاص داده است رساله
عنوان  003ها باید گفت که بخش معرفی دانشجویان دکتری گروه اشاره خواهد شد و در خصوص مقاله

ولی  .توان دسترسی یافتها میمقاله به صورت مختصر معرفی شده است که به متن کامل برخی مقاله
که در میان نکته قابل توجه آن است . بیشتر مطالب به صورت تمام متن قابل مطالعه یا دریافت نیستند
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به ایران پرداخته نشده  توان گفت که اصلاًهای مزبور کمتر به ایران پرداخته شده است و به نوعی میمقاله
شود که توسط پیر سینیوله و برویله ها به نوعی به ایران مرتبط میاز این منظر فقط یکی از مقاله. است

 .استشده منتشر  0222و در سال  تحت عنوان جهان اسلام؛ از مغرب تا ایران نگارش یافته

 

 مطالعات اسلام و جوامع دنياي اسلام  ۀسسؤم(3
ای وابسته به دانشکده مطالعات عالی در علوم سسهؤمطالعات اسلام و جوامع دنیای اسلام م ۀسسؤم

در  .تشکیل شده است 1333اجتماعی است که توسط وزارت آموزش ملی، تحقیقات و فناوری در سال 
در واقع علاوه بر آنکه مدیر . کندحت نظر دانشکده مطالعات عالی در علوم اجتماعی فعالیت میچارچوب و ت

فعالیت های آن نیز تحت نظر شورای علمی دانشکده  شودسسه توسط رئیس دانشکده انتخاب میؤم
 .هستند سسه آقای برنار هیبرژه و معاون ایشان خانم سابرینا مرونؤمدیر م ،در حال حاضر. گیردصورت می

برای پیشبرد اهداف پژوهشی و آموزشی خود با مراکز مختلفی  ،سسه که در پاریس واقع شده استؤاین م
 .کنددر فرانسه و سایر کشورهای جهان همکاری می

نشر، از سه  ۀسسه، البته جدای از حوزؤهای پژوهشی اصلی مفعالیت های پژوهش و آموزشحوزه
روزه و در نهایت  های علمی یكرتند از محورهای تحقیقاتی، همایشگیرند که عباطریق اصلی صورت می

 .است سسه مطالعات اسلام و جوامع دنیای اسلامؤهای مطالعاتی ممحور .های علمی عمومینشست
ای را تحت مطالعات اسلام و جوامع دنیای اسلام برای پنجمین سال متوالی برنامه ۀسسؤهمچنین م

ای تدوین نموده است که موضوع انتخاب شده برای سال های دورهنشست عنوان شناخت اسلام در قالب
 . بوده است "ایایران، پاکستان و افغانستان؛ در دل منازعات منطقه " 0212

سسه ؤانتشارات و دستاوردهای پژوهشی در بخش انتشارات، قابل توجه است که بر اساس وبگاه خود م
سسه و در ؤهای خاص مهای منتشر شده در قالب مجموعههای منتشر شده، کتابدر سه دسته کتاب

در کنار اینها به بولتن اطلاعاتی . اندبندی شدهسسه دستهؤهای پژوهشی انجام شده در منتایج طرح ،نهایت
از آن منتشر شده  ۀشمار 36دهد و تاکنون سسه را پوشش میؤتوان اشاره کرد که اخبار مسسه نیز میؤم

 . است
سسه ذیل پنج عنوان ؤهای مطالعاتی مهای مرتبط با حوزهها و آثار منتشر شده، کتابدر بخش کتاب

شناسی و علوم اجتماعی، مسائل سیاسی جهان اسلام، تاریخ جهان اسلام، جوامع اسلامی کلی اسلام
 . اندمعاصر و اسلام در اروپا به صورت مختصر معرفی شده

دهند و عموم افراد و نه متخصصان را مخاطب قرار می ،شوندهایی که در قالب مجموعه چاپ میکتاب
های لازم در خصوص بنیادهای دین اسلام و نیز مسائل مربوط به جهان به دنبال آن هستند که آگاهی

 . معاصر اسلام را ارائه نمایند
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 هاي انگلستان شناسی در دانشگاهمطالعات اسلام
 ( Birmingham University)دانشگاه بيرمنگام( 

اسلام و »ترین مراکز مطالعاتی اسلام در اروپاست و با مرکز ترین و گستردهاین دانشگاه یکی از مهم
 .همکاری نزدیکی دارد( واشنگتن)« جرج تاون»پرفسور جان اسپوزیتو در دانشگاه « مسیحیت

وضوعات اهمّ م تا ندکمطالعات علوم اسلامی در ساختار واحدی طراحی شده و دانشجویان را قادر می
 . شناسی آشنا شونداسلام ۀخود در زمین ۀدرسی را فراگیرند و همچنین با زیر و بم موضوعات مورد علاق

اما مقطع . در دانشگاه بیرمنگام شروع به فعالیت کرد 1332به طور کلی، مطالعات اسلامی از سال 
راه اندازی  1376از سال « یتمرکز مطالعات اسلامی و روابط اسلام و مسیح»کارشناسی ارشد و بالاتر در 

 .شوندمقاطع مزبور تحت پوشش دانشکده الهیّات اداره می ۀهای اخیر، همدر سال. دش
به دنبال معرفی سنن اسلامی و مسیحی به زبان « مرکز مطالعات اسلامی و روابط اسلام و مسیحیت»

در این محیط . کندرا رد میباشد و هرگونه مباحث جدلی و تبلیغاتی درون دینی و سبك خود ادیان می
های متعددی از سوی مرکز برای ارائه توجهّات یکسان به ابعاد نظری روابط مسیحیت و آکادمیك، برنامه

 .اسلام و اوضاع حال حاضر جوامع مذهبی وجود دارند
ت ئعلاوه بر این، اعضای هی. باشندهای مقاطع کارشناسی ارشد و دکترا از اهداف اصلی مرکز میبرنامه

این مرکز . های جهانی شرکت دارندهای مشاوره، تحقیق و دیگر طرحعلمی مرکز به طور فعّال در برنامه
عمان و کویت دارد و روابط نزدیکی با  ۀقاهره، دانشکد« الازهر»های رسمی مشارکت با دانشگاه نامهتوافق

وپایی از جمله بلغارستان، کشورهای مؤسساتی در مالزی، قرقیزستان، پاکستان، ایران، لبنان و کشورهای ار
ها و همایش های تخصصی را با همچنین این مرکز، سخنرانی. اسکاندیناوی، آلمان، بلژیك و هلند دارد

 .کندمشارکت مؤسسات بین المللی از جمله سمپوزیوم مسیحیان و مسلمانان عرب برگزار می
ر رابطه با وضعیت اسلام در اروپا اجرا کرده های تحقیقاتی دها، این مرکز تعدادی از طرحدر طول سال

شورای تحقیق و اقتصاد  ۀبه وسیل« نظم تصوّف فراملّیتی»توان به طرح اخیر، می ۀهای عمداز طرح. است
 .اشاره کرد

 ایمجله «جرج تاون»با مشارکت دانشگاه  1336به طور مستقل و از سال  1332این مرکز از سال 
بررسی ماهانه  ۀهمچنین مجل. کندروابط مسلمانان و مسیحیان منتشر می آکادمیك با عنوان اسلام و
ای از گزارش های نشریات در رابطه با شود که شامل چکیدهمنتشر می 1333مسلمانان انگلستان از سال 

 .های جامعه مسلمانان انگلستان استپیشرفت

 ( Cambridge University)دانشگاه کمبريج(2
برای یادگیری زبان عربی و فارسی و پس از آن،  ،کارشناسی دانشگاه فرصتی استساله مقطع  4 ۀبرنام

شخصیت  ۀفراگیری ادبیات و تاریخ خاورمیانه اسلامی از طریق سیری در متون اسلامی و قرآن، زندگی نام
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عات واحدهای درسی با توجه به فنون ترجمه، مطال. میانه، متون تاریخی، و اشعار و نثرهای نوین ۀهای دور
 .شونداشعار عربی یا افکار سیاسی قرن بیستم ارائه می

های فراهم آمدن بستری مناسب برای یادگیری زبان« مرکز مطالعات اسلامی دانشگاه کمبریج»هدف 
های کشورهای های روزمرّه زباناسلامی در سال اول، آشنایی با ادبیات و تاریخ دین در سال دوم، مکالمه

های امل سخن گفتن در سال سوم و در نهایت، در سال چهارم خو گرفتن با سبكخاورمیانه و تجربه ک
 .های تاریخی ادبی استخاص دوره

 ( Oxford University)دانشگاه آکسفورد(3
اسلام شناسی نیز  ۀشود که در زمینهای انگلستان محسوب میترین دانشگاهدانشگاه آکسفورد یکی از مهم

 .بخش آموزشی این دانشگاه در مقطع کارشناسی ارشد و دکترا فعالیت دارد. ای داردهای گستردهفعالیت
 

 هاي فلسطين اشغالیدر دانشگاه شناسی مطالعات اسلام
 دانشگاه بارايلان( 

هدف از . دشواسلامی انجام می در دانشکدۀ عربی این دانشگاه، مطالعات وسیعی در حوزۀ اسلام و فرهنگ
این دانشکده در سه . باشددولت اسرائیل می ی متخصص برای کمك به اهدافاین مطالعات، تربیت نیروها

زبان و . دانشجو دارد 002پذیرد و در حال حاضر دانشجو می مقطع کارشناسی، کارشناسی ارشد و دکترا
، تحلیل گفتمانی، تاریخ و فرهنگ اسلامی، فلسفه و الاهیات اسلامی، (مدرن وکلاسیك)ادبیات عرب 

مطالعاتی  ترین بسترهایل اجتماعی در دنیای عربی از مهمئمعی و روابط دولت و جامعه و مساج هایرسانه
 .باشداین دانشکده می

های منتشر برخی از کتاب. دارد این دانشکده در زمینۀ انتشار مقالات و کتب علمی نیز فعالیت بسیاری
که آثاری از است نتشارات این دانشکده مریا از اۀ همچنین مجل. شده از طریق اینترنت قابل دسترسی است

های این مجله نیز از طریق اینترنت استادان و محققان برجسته در آنبه چاپ رسیده است و برخی از شماره
 . است قابل دسترسی

علیرضا ابوطالبی، جورج ایرانی  این مجله، از همکاری دائمی استادانی چون باری روبین، عادل درویش،
 .ردار استو نیکی کدی برخو

 دانشگاه تل آويو(2

تاریخ »و « ادبیات و زبان عربی»دانشکدۀ  باشد و در دوهای مهم اسرائیل میاین دانشگاه یکی از دانشگاه
 .گیردتشیع و ایران صورت می مطالعاتی در مورد اسلام« آفریقا و خاورمیانه

بعاد گوناگون تاریخی، زبانی، ا ، تمدن اسلامی و زبان عربی از«ادبیات و زبان عربی»در دانشکدۀ 
گیرند و علاوه بر متون کلاسیك اسلامی را فرا می دانشجویان. گیردفرهنگی و متون مورد مطالعه قرار می

قرآن، حدیث، اشعار عربی و آثار عربی ـ یهودی نیز . شوندقدیم آشنا می آن با زبان و ادبیات عربی مدرن و
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 تحقیقات انجام شده در این دانشکده نیز عمدتاً در همین. تندتدریس در این دانشکده هس از موضوعات
نبوی، فقه اسلامی، ۀ برای مثال شعر و ادبیات قبل از اسلام، اعتبار احادیث و سیر. گیردمحورها انجام می

حقیقاتی هستند که هم اکنون  تکامل زبان عربی، تمدن و فرهنگ جهان اسلام و روابط اعراب و یهودت
. دانشکدۀ تاریخ خاورمیانه و آفریقا روابط نزدیکی دارد این دانشکده با. استده در حال انجام در این دانشک

مؤسسۀ »این دو دانشکده به همراه . گذرانندرا به صورت مشترک می دانشجویان بسیاری از واحدها
هر سال  «مطالعات شرقی اسرائیل»های سامی، اثری مشترک را به نام بخش زبان و« دایان تحقیقاتی

. دشوای، با همکاری این چهار مؤسسه برگزارمیهای سالانههمچنین سمینارها و کنفرانس. کندمنتشر می
دانشجویان علاوه بر امکان  شود وموضوع این سمینارها اغلب به جهان اسلام و تمدن اسلامی مربوط می

توسط متخصصین برگزار می  طور منظم های تخصصی که بهتوانند در سخنرانیحضور در سمینارها می
 .شود، شرکت کنند

 1334المللی در سال کنفرانس بین ترین اقدام دانشگاه تل آویو برای شناخت تشیع، برگزاری یكمهم
بحبوحۀ جنگ ایران و عراق و اوج روحیۀ انقلابی  این کنفرانس در. با عنوان تشیع مقاومت و انقلاب بود

های انقلابی تشیع در سراسر دنیا حضور داشتند و به بررسی ظرفیت زمتخصصان بزرگی ا. ایران برگزار شد
  .ندنقاط مختلف پرداخت

 دانشگاه حيفا(3

تحقیقات . دشوتشیع انجام می در این دانشگاه در رشتۀ ادبیات عربی، مطالعاتی در حوزۀ اسلام و
عربی و فرهنگ اسلامی  شناسیدانشجویان در این رشته بر محورهای ادبیات مدرن وکلاسیك عربی، زبان

 .متمرکز است

کند؛ از جمله در برگزار می هایی را در مورد اسلام و فرهنگ اسلامیاین دانشگاه همچنین کنفرانس
نیز  0223و در سال  شدبرگزار « اسلامی اخلاق پزشکی در احکام»کنفرانسی با عنوان  0221سال 

 .برگزار شد «عواقب جنگ در عراق»کنفرانسی با عنوان 

ها مجموعه که از جمله آن های این دانشگاه استهای علمی، یکی دیگر از فعالیتبرگزاری سخنرانی
 .شودهایی است که با عنوان بهائیت برگزار میسخنرانی

نام دارد که با ( ابحاث فی اللغهو الادب)الکرمل  ۀیکی از آثار منتشر شده در این دانشکده مجل
 .شودن دانشگاه منتشر میهمکاری دانشکدۀ خاورمیانه ای

 دانشگاه عبري اورشليم(4
با حمایت  1365که در سال است این دانشگاه وابسته به مؤسسۀ تحقیقاتی گسترش صلح هری ترومن 

تاریخ، : مطالعاتی مؤسسه عبارتند از هایزمینه. هری ترومن رئیس جمهور وقت آمریکا تأسیس شده است
ترین واحد تحقیقاتی خاورمیانه از مهم. بر خاورمیانه غربی با تأکید رجهان غی شناسیِعلوم سیاسی و جامعه

ل منطقه ای و تاریخ اسلامی معاصر و گذشته مطالعه می ئترین واحدهایی است که دررابطه با مساو بزرگ
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 و به. اکثر تحقیقاتمؤسسه در رابطه با روند صلح خاورمیانه و صلح اعراب و اسرائیل متمرکز شده است. کند
خاورمیانه  های قومی درهای مختلف آن از جمله اقتصاد، اجتماع، سیاست و ایدئولوژی و گرایشجنبه

اعضای پژوهشکده در مؤسسه شامل دانشمندان عرب و یهود ازاسرائیل و سایر کشورها . پردازدمعاصر می
کشورهای عربی به عثمانی، ایران، ترکیه و  ای از جمله فلسطین،های تخصصی گوناگون منطقهدر زمینه

های مشترکی با ت علمی مؤسسه در پروژهئبعضی ازاعضای هی. کنندخصوص در عصر مدرن فعالیت می
مطالعات علوم اسلامی و خاورمیانه در دانشگاه عبری  ۀدانشکد .کنندعلمای اردن و فلسطین مشارکت می

در این دانشکده نیز . پردازدی میاسلام و فرهنگ جوامع اسلام ۀپژوهش در زمین اورشلیم نیز به آموزش و
 های اصلی آموزش علوم اسلامی است که در سه سطح کارشناسی،زبان عربی یکی از رشتهۀ رشت

نظیر ادبیات ی پذیرد و واحدهای درسی آن عمدتاً بر حول موضوعاتکارشناسی ارشد و دکترا دانشجو می
توان تشیع می ۀدانشکده در زمین نتشر شده ایناز تحقیقات م. زندعربی و تاریخ و فرهنگ اسلامی دور می

 .آن است ۀاشاره کرد که میربار آشر نویسند اولیه امامیۀ شیعه در آن تفاسیر و مقدس کتاببه کتاب 

 شناسی در گرجستاناسلام

تسرتلی و دانشگاه دولتی جاواخیشویلی .شناسی جمراکز اصلی مطالعات اسلامی در گرجستان انستیتو شرق
های مختلف متخصصین متعددی در تاریخ اعراب، ایران و ترکیه در دپارتمان در دوره. است گرجستان

. اندگاباشویلی مدیر این دپارتمان تربیت شده.شناسی تحت نظارت و راهنمایی مستقیم وتاریخ شرق
ین فرهنگ او ا. کردموضوعات فرهنگی خاور نزدیك در قرون میانه مطالعه و تحقیق می ۀبارگابشویلی در.و

تاریخی بین  ۀفرهنگ خاور نزدیك را دور ۀتوسع ۀاین دانشمند اولین دور .کردرا به ادوار مختلف تقسیم می
این فرهنگ را  ۀگیری و توسعچرا که وی شکل ،کردتلقی می( و نه ششم تا دهم) هفتم تا دهم میلادی

شناسان اروپایی، شت که بر خلاف شرقباید توجه دا ،علاوه بر این. انگاشتثر و مرتبط با اسلام میأمت
 11و در قرون . کندبه تناسب استفاده می "فرهنگ عربی "و  "فرهنگ اسلامی "گاباشویلی از اصطلاح .و

دهد که می "ایرانیان مسلمان  "جای خود را به فرهنگ  "اعراب مسلمان  "میلادی مفهوم فرهنگ  10و 
ها یا ایرانیان به اصطلاح عامی برای اطلاق بر ها فارسبعد. باشدهمچنان مفهومی مشروط و مقید می

ها را با این محقق ارتباط درونی بین آوارگان موسوم به ایرون[1. ]شودتبدیل می( مسلمانان) هامحمدی
هایی مذهبی ها به تناوب فرقهو به این موضوع توجه کرد که ایرون جنبش اسماعیلیه مورد مطالعه قرار داد

گاباشویلی همچنین سیاست مذهبی ایران در قبال .و. اندتشکیل داده( نی و شیعه ایرون های س)
 ۀهای خود را به مطالعپژوهش ۀگاباشویلی دامن.و .را مورد مطالعه و پژوهش قرار داد( گرجستان)کارتلی

 هاشهرهای خاور نزدیك در قرون وسطی گسترش داد و شمار زیادی از دانشجویان خود را در این پژوهش
های تحقیقی همچنین برخی از ساختارهای مدنی اسلامی را مورد مطالعه و ها در این حوزهوارد کرد که آن

  .تحقیق قرار دادند
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های متفاوت و پژوهش ،ای غیر دولتی استسسهؤغرب که م -المللی تحقیق در روابط شرق مرکز بین
متمرکز بر  کرده است که عمدتاً غرب را سازماندهی -پرشماری در موضوعات ارتباطات عام شرق 

این مرکز پژوهش گئورگی سانیکیدزه با عنوان . استژئوپولتیك منطقه قفقاز  -موضوعات مذهبی و قومی 
نویسنده در این اثر تاریخ و موقعیت [12. ]اسلام و مسلمانان در گرجستان کنونی را به چاپ رسانده است

ترویج اسلام در گرجستان، جایگاه و نقش اسلام در  ۀی ویژهافعلی اسلام و مسلمانان در گرجستان، جنبه
های قومی متفاوت در بین گرجیان مسلمان مسیحیان، گروه -کشوری با اکثریت مسیحی، روابط مسلمانان 

و برخی عادات و عقاید مذهبی آنان، روابط شیعیان و اهل سنت در گرجستان، روابط گرجستان با جهان 
یند جهانی سازی، اسلام و قفقاز را مورد ا، فر(تاریخ و وضعیت فعلی )این روابط  اسلام و جایگاه مذهب در

کتاب مبتنی بر منابع تاریخی، منابع آرشیوی، مطالعات میدانی در مناطق . بررسی و مطالعه قرار داده است
متعددی سانیکیدزه علاوه بر این مقالات .گ. استشناختی های جامعهنشین گرجستان و پرسشنامهمسلمان

اسلام و مسلمانان در گرجستان » ۀمقال[11.]ده استکردر همین موضوع در خارج از گرجستان منتشر 
در این مقاله روابط بین مسلمانان و . استبر آداب و مناسك مسلمانان در گرجستان فعلی متمرکز  «امروز

ن هویت ملی و مذهبی و ثیر مذهب بر زندگی روزمره در گرجستان، رابطه بیأهای مذهبی، تدیگر گروه
شده است های متساهل اسلام که به طور سنتی در گرجستان به آن عمل میهای بین طرفداران گونهتنش

 صورت دقیق، به وهابیت در دوران شوروی بازه ب و نه الزاماً اًهای موسوم به خالص و سلفی که نوعو گونه
  .گردد مطالعه و واکاوی گردیده استمی

 قرآن رفالمعاةدائر

 0226تا  0221مدخل به زبان انگلیسی از سال  722قرآن در پنج جلد مشتمل بر حدود  المعارفةدائر

 .میلادی در انتشارات بریل در لایدن هلند چاپ و منتشر شد
سر ویراستار این مجموعه جین دمن مك اولیف، استاد دانشگاه جورج تاون آمریکا و دیگر ویراستاران 

از کلود ژیلیو، استاد دانشگاه اکس ـ آن ـ پروانس فرانسه، ویلیام گراهام، استاد دانشگاه  اصلی آن عبارتند
 .هاروارد آمریکا، وداد قاضی، استاد دانشگاه شیکاگو آمریکا و اندرو ریپین، استاد دانشگاه ویکتوریای کانادا

های مختلف در رش مدخلای که در نگاالمعارف و مشی منصفانهاین دائره ۀبا توجه به اهمیت و گستر
این مجموعه را به منظور  ۀانتشارات حکمت، ترجم ۀسسؤم ،این مجموعه در پیش گرفته شده است

های قرآنی و فراهم آوردن مبنایی برای رواج مطالعات و گسترش آشنایی محققان با جدیدترین پژوهش
 .تحقیقات قرآنی در ایران در دستور کار خود قرار داده است

با جدی . های پایانی قرن بیستم در غرب، چهره و رنگ دیگری به خود گرفتاسلامی در دههمطالعات 
ها مسائل جهانی و لزوم شناخت دقیق و درونی این فرهنگ ۀشدن حضور کشورهای اسلامی در عرص

دلانه، دقیق و مستندتری از پیشین مورد نقد قرار گرفت و سعی شد درک هم ۀنگران رویکردهای یکسو
 .د اسلامی حاصل شودعقای
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گرانبهای دو  ۀنویسندگان با پشت سر داشتن تجرب. ریخته شد 1333عظیم از سال  ۀطرح این مجموع
و درس آموزی از نوع نگرش حاکم بر آن و واکنش کشورها و ( EI1 EI2)المعارف اسلام ویرایش دائره

ت اما با نگاه همدلانه و مشارکت محققان اسلامی به آن در پی آن بودند که اثری مرجع با همان خصوصیا
 .بیشتر محققان اسلامی، مختص به قرآن و مطالعات قرآنی فراهم آورند

شناسی در اروپاست و ترین مراکز اسلاممتولی انجام این پژوهش، دانشگاه لایدن است که یکی از مهم
-مدیریت طرح عظیم دائرهکار خود،  ۀبسیاری ازمحققان طراز اول کنونی با آن همکاری دارند و در پیشین

 .المعارف اسلام را داشته است
ای از بهترین المعارف به عهده خانم جین دامن مك اولیف بوده است و مجموعهویراستاری این دائره

 .دهندت ویراستاران آن را شکل میئقرآن پژوهان غربی از جمله آندره ریپین و ویلیام گراهام هی
. صفحه دائره المعارفی نگاشته شده است 3222ج جلد است و در حدود المعارف مشتمل بر پنکل دائره

 ۀبا چاپ پنجمین و آخرین جلد، مجموع 0226به چاپ رسید و سال  0221نخستین جلد این اثر در سال 
 .سال به اتمام رسید 13عظیم پس از 

ش بسیاری از ها همه از محققان و اسلام پژوهان معتبر و سرشناس هستند و نگارنویسندگان مدخل
 .محققانی از سراسر کشورهای اسلامی از جمله ایران بوده است ۀها به عهدمدخل

در نقدها و مرورهایی که بر این اثر نوشته شده است، آن را مرجعی اصیل و یگانه در مطالعات اسلامی 
 .اندو قرآنی تلقی کرده

هایی قرآن و دیگر ادیان بوده و مدخل های بسیار مفید و مفصلی در بابالمعارف حاوی مدخلاین دائره
 .با محوریت فرق مختلف اسلامی وجود دارد

در این  .ها نویسندگان مباحث قرآنی مورد توجه فرقه مربوطه را مورد توجه قرار داده انددر این مدخل
و المعارف همچنین مقالات مفصلی در باب قرآن و علوم و فنون و هنرهای اسلامی مانند فلسفه دائره

شناسی و قرآن، اخلاق و قرآن و خوشنویسی و قرآن به چاپ قرآن، کلام و قرآن، ادبیات و قرآن، باستان
 .رسیده است
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 العالميه(صلی الله عليه)جامعه المصطفی

 

  داود صفا

 
 بدیل بی و  سالهچند صد دستاوردهای و ارزشمند تجارب پشتوانۀ به العالمیه( ص) المصطفی جامعه
 تمدن اندیشۀ و قرآنی هدایت پرچمداران برجسته و عالمان از تعدادی برای تربیت علمیه، های حوزه

 .شد تأسیس اسلامی، انقلاب شکوهمند پیروزی از پس معاصر، پردازان نظریه و اسلامی
شده  مزین ،(ص)مصطفی محمد حضرت رحمت، پیامبر مبارک نام به که المللی بین علمی  نهاد این  

 را اسلامی های نظریه توسعۀ در جدید خیزش ایجاد و الهی معارف زلال تشنگان نیاز به گویی است، پاسخ
 .استداده قرار خویش علمی های مجاهدت سرلوحۀ
 :از عبارتند علمی نهاد اين اهداف

 متعهد؛ و پارسا مبلغان و مدرسان گران،پژوهش مجتهدان، تربیت( 1
 اسلامی؛ های نظریه شگستر و قرآنی اندیشۀ تعمیق کردن تبیین و( 0
 .اسلامی اصیل های آموزه بر مبتنی ،(ص)محمدی ناب اسلام گسترش( 3
 پذیرش آموزشی، -علمی نهاد این در جهان کشور 123 از زن و مرد پژوه  هزاردانش 41 تاکنون،  

 زگشتبا از پس و شده التحصیل فارغ تحصیلی گوناگون مقاطع در آنان از هزار نفر 16 از بیش که اندشده
 . هستند فعالیت مشغول فرهنگی و پژوهشی -علمی مراکز در خود کشورهای به

 تحصیل به مشغول المصطفی جامعه در برادران و خواهران از هزار نفر 05 به نزدیك حاضر حال در  
 از خارج در( ص) المصطفی واحدهای در هم هزار نفر 15 و ایران در هزار نفر 12تعداد این از که هستند

 .اندمشغول تحصیل به ر،کشو
 از علاقمند و مشتاق خواهران تربیت و تعلیم به برادران، آموزش کنار در( ص) المصطفی  جامعه  
 مدرسۀ در مختلف های ملیت از خواهر طلبۀ 0522 از بیش امروزه که استاهتمام داشته جهان نقاط اقصی
 از خارج در( ص)المصطفی واحدهای ر درنف 6522 و نرجس مکتب ،(س) الزهرا جامعه الهدی، بنت عالی
  .اندتحصیل به مشغول کشور
 مقاطع در آموزشی، المللی  بین با استانداردهای مطابق ،(ص) المصطفی جامعه در تحصیل متقاضیان  

 و حوزوی چهارگانه سطوح اساس بر همچنین و دکتری و ارشد کارشناسی کارشناسی، کاردانی، تحصیلی
 مختلف های رشته در عربی و فارسی زبان فراگیری از پس و شده پذیرش جهان سرسرا از اجتهاد دورۀ
 کشورهای و درایران وابسته واحدهای و آموزشی عالی مؤسسات ها، دانشکده در انسانی و اسلامی علوم

 و( ص) المصطفی جامعه رسمی تحصیلی مدرک ها، دوره این اتمام با و پردازندمی تحصیل ادامه به مختلف
 .کنند می دریافت را علوم رتوزا

 :از عبارتند ایران در( ص) المصطفی جامعه وابسته مراکز از برخی

                                                           
 .شناسی دین و اسلامبخش جامعه -ه مطالعات و تحقیقات اجتماعی دانشگاه تهرانۀسؤم در  پژوهشگر میهمان 1
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 اسلامی معارف و زبان آموزش مرکز.  1
 فقه عالی آموزش مجتمع.  0
 (سره قدس)خمینی امام عالی آموزش مجتمع.  3
 انسانی علوم عالی آموزش مؤسسۀ.  4
 (هرانخوا ویژه)الهدی بنت آموزشی مجتمع.  5
 مطالعاتی های فرصت و مدت کوتاه های آموزش مؤسسۀ.  6
 (ص)المصطفی مجازی دانشگاه.  7
 فرهنگ و زبان تخصصی مرکز.  3
 ها خانواده و طلاب امور مرکز.  3

 (ص)المصطفی المللی بین پژوهشگاه.  12
 گرگان و اصفهان مشهد، تهران، در المصطفی جامعه هایواحد.  11
 کالج غنا، اسلامی دانشگاه به توانمی فعالیت دارد که کشور 62 از بیش در( ص) المصطفی جامعۀ  

 لبنان، در المصطفی جامعه واحدهای و اندونزی اسلامی کالج بورکینافاسو، معلم تربیت مرکز لندن، اسلامی
 .کرد اشاره سریلانکا و تانزانیا تایلند، هند، پاکستان، سوریه، افغانستان،

 به مشغول ایران، از خارج و داخل در اینك، هم که المصطفی جامعه علمی هیئت یاعضا استادان و  
  .نفرند از دوهزار بیش هستند فعالیت

 هارشته از برخی که رسیده تصویب به مجموعه این در تحصیلی گرایش و رشته 152 اکنون هم
 .درجدول ذیل آمده است

 کاردانی
 علوم اسلامی

 معارف اسلامی
 علوم انسانی

 فناوری اطلاعات و ارتباطات-تکنولوژی آموزشی-ان و ادبیات فارسیزب

 کارشناسی
 علوم اسلامی

-اسلامی فلسفه و عرفان -فقه و اصول -قران و حدیث علوم -تاریخ اسلام -ادیان و مذاهب
فرهنگ و  -اسلامی فقه و معارف -تبلیغ وارتباطات -شناسی شیعه -اسلامی کلام -اسلامی معارف
 اسلامی معارف

 علوم انسانی
-شناسی روان-تربیتی علوم-سیاسی علوم-اجتماعی مطالعات-اقتصاد-حقوق-مدیریت-عرب زبان وادبیات

 زبان و فرهنگ فرانسه-فارسی زبان و ادبیات-اسلامی و جغرافیای فرهنگی معارف-زبان و فرهنگ روسی

 کارشناسی ارشد
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 علوم اسلامی
-علوم و فنون قرائات-تاریخ تمدن اسلامی-تشیعتاریخ -تاریخ معاصرجهان اسلام-اهل بیت تاریخ

فقه -فقه ومعارف اسلامی-فقه قضایی-فقه عبادی-اسلامی عرفان-علوم حدیث-تفسیرو علوم قران
فقه -عرفان و تصوف-تبلیغ و ارتباطات-فقه سیاسی-فلسفه اسلامی-کلام اسلامی-فقه خانواده-اقتصادی

مبانی و -ادبیات قرآنی-بیت شناسی اهل-هنقد وبلاغ-مذاهب اسلامی-ادیان ابراهیمی-مقارن
 .اسلامی اندیشۀ

 علوم انسانی
زبان و ادبیات -شناسی فرهنگیجامعه-ارتباطات فرهنگی-حقوق خصوصی-حقوق جزا وجرم شناسی

 .داریمالیه وبانك-مترجمی عرب-زبان وادبیات فارسی-عرب

 دکترا
 علوم اسلامی

فقه -قرآن و علوم -علوم حدیث تطبیقی-اسلامی کلام-تاریخ تشیع-تاریخ اهل بیت-تفسیر تطبیقی
فقه -های کلامی معاصر جریان-فقه و معارف اسلامی-اصول فقه اسلامی-تاریخ تمدن-اسلامی

 .فقه قضایی-فقه عبادی-فقه سیاسی-فقه خانواده-اقتصادی
 جامعه روز،  نشدا از  مندیبهره لزوم نیز و نیازها با  متناسب  متون  تدوین ضرورت و  اهمیت به توجه با

 .استکرده  تدوین و  تهیه آموزشی کمك و آموزشی  متن 443 به نزدیك تاکنون المصطفی
 مجازی دانشگاه ندارند، را ایران در حضور امکان که مندانیعلاقه برای( ص) المصطفی جامعۀ  

 بسیاری شمار حاضر، حال در کرده که تأسیس stafaou.comwww.almo اینترنتی نشانی به را المصطفی
 زبان هایرشته در و ارشد کارشناسی و کارشناسی تحصیلی مقاطع در دنیا، نقاط اقصی از مندان علاقه از

 های زبان به حدیث، و قرآن علوم اسلامی، معارف و فقه اسلامی، عرفان و فلسفه اسلامی، معارف و فارسی
 .هستند تحصیل به مشغول انگلیسی و فارسی
  نخبگان  ویژۀ مدت کوتاه های را ندارند، آموزش ایران در مدت بلند حضور امکان که گرانیپژوهش به  

های های علمی، دورههای مطالعاتی، گفتمانهایی همچون فرصت در قالب  اسلام  جهان  فرهنگی  فعالان و
  .شود می تخصصی و کاربردی ارائه

 و  نامه آیین  تدوین ، آنان  اطلاعاتی  بانك  تشکیل و ملیت 53 از  مترجم و پژوهشگر 0023  شناسایی  
 مقاله، کتاب، شامل اثر   4613 راستا این در. است پژوهشی  های فعالیت شمار در  آنان،  دهی سامان
 .استرسیده چاپ به زبان 43 به پژوهان دانش از ترجمه و نامه پایان

 و مجلات انتشار ملیت، 31 از علمی انجمن 41 فعالیت پژوهشی، ـ لمیع نشستهای برگزاری  
 برگزاریِ و ایران از خارج و داخل در تخصصی  ـ علمی مجله عنوان 52 و رسانی اطلاع متعدد نشریات
 المللی بین پژوهشگاه اندازی راه همچنین و( ره)طوسی شیخ پژوهشی ـ علمی المللی  بین جشنواره سالانۀ

 . المصطفی است جامعه پژوهشی هایفعالیت از دیگری بخش (ص)المصطفی
 به اهتمام و توجه نشاط، و انگیزه ایجاد اخلاقی، و معنوی رشد برای مناسب، کردن فضای فراهم  

 سالانۀ برگزاری و ورزشی و قرآنی مسابقات و مراسم اردوها، برگزاری تربیتی، فرهنگی، آموزشی، امور
 .شودمحسوب می المصطفیجامعه تربیتی -فرهنگی های برنامه و ها  اولویت ترینمهم از طوبی جشنوارۀ

http://www.almostafaou.com/
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 و ایران در انجمن 32 از بیش تشکیل با ملیتی، و فرهنگی های انجمن به شکل  طلاب های فعالیت  
 .استکرده ارائه را بسیاری مطبوعاتی و ای رسانه خدمات بوده و  دیگر، کشورهای

 گوناگون های زبان به اینترنتی سایت 32 از بیش اندازی راه و نشریه و مجله عنوان 32 از بیش انتشار  
 .برشمرد طلاب مهم های فعالیت از توان می را

 های آموزش بر علاوه جهان،  اجتماعیِ گوناگون های عرصه در طلاب کارامد و موفق حضور منظور به
 .شود میداده آموزش نآنا به نیز کاربردی هایمهارت و فنون علمی، تخصصیِ و عمومی
 بهاییگران فرصت المصطفی، جامعه بزرگ خانوادۀ در غیر ایرانی طلاب فرزندان و همسران حضور  

 با ها خانواده و طلاب امور مرکز. کند اجرا را خود فرهنگی و آموزشی اهداف تا کرده  ایجاد جامعه برای را
 هایبرنامه هاخانواده و فرزندان آموزش برای هجرت و و ریحانه (س)فاطمه حضرت های آموزشگاه تأسیس

 .استدیده تدارک را ایگسترده و متنوع
 های کلینیك و مشاوره مرکز ها خانواده و طلاب عاطفی و روحی نیازهای به گویی پاسخ برای  

 .استشده اندازی راه تخصصی
 نامۀ  تفاهم امضای و جهان فرهنگی و پژوهشی -مراکزآموزشی با به ارتباط( ص)المصطفی جامعه
 پژوهشی و علمی های کنفرانس برگزاری تحصیلی، بورسیۀ اعطای دانشجو، استاد، تبادل در  همکاری
  .ای داردویژه توجه کننده بازدید هایهیئت تبادل و مشترک

 از خارج و ایران در المللی،بین فرهنگی نهاد و دانشگاه صد از بیش با استتوانسته المصطفیجامعۀ  
الملل، این  بین عرصۀ در المصطفی والای جامعۀ جایگاه به توجه با همچنین .کند امضا نامهتفاهم کشور،

، (IAU) هادانشگاه المللی بین انجمن همچون مختلفی، المللی بین هایسازمان در استمؤسسه توانسته
 انجمن و(  AUAP) اقیانوسیه و آسیا هایدانشگاه ،(FUIW) اسلام جهان هایدانشگاه المللی بین اتحادیۀ
 .عضو شود( IAUP) جهان هایدانشگاه رؤسای
 هًمایی گرد سالانۀ برگزاریِ التحصیلان، فارغ اینترنتی سایت اندازی  راه با المصطفیجامعه  
 با ای پیوسته ارتباط است توانسته گوناگون های مناسبت به پیام و مجله کتاب و ارسال آموختگان، دانش
 .کندقراربر خود وختگانآم  دانش
 خوابگاه در اسکان تحصیلی، هایهزینه  کمك و بورس از( ص)المصطفی جامعۀ در شدگانپذیرفته  
 تفریحی اردوهای ورزشی، های سالن متأهل، افراد برای مسکونی های مجتمع از استفاده مجرد، افراد برای

 .شوند می برخوردار فرهنگی های برنامه دیگر و زیارتی و

 منبع
www.miu.ac.ir 
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 معرفی کتاب

 "سوسيولوجيا الخطاب الشيعی" –تراجيديا کربلا 

 [جامعه شناسی گفتمان شيعی -تراژدي کربلا]

 ابراهيم الحيدري
 .صص 525لبنان،بيروت،مطبعه دارالساقی ،(111 )  

 

 حسينی نجاتی محمود سيد

و به تبع ( به طور خاص )وهی اجتماعی عربی و حوزۀ دین پژ( به طور عام )رویکرد علوم اجتماعی عربی 
کمتر از آنچه که باید، مورد توجه علوم اجتماعی (به طور اخص) آن، حوزۀ شیعه پژوهی اجتماعی عربی

تر آن، یا به عبارت دقیق -از این جهت در اینجا به یکی از این متون عربی علوم اجتماعی . فارسی است
اجتماعی به پدیدۀ دینی  و برعکس آن، همراه است،  نظر خواهیم متن جامعه شناسی دین  که با نگاه 

گفته، حاصل  پژوهش (جامعه شناس عراقی )این کتاب همان گونه که مؤلف آن ابراهیم الحیدری. کرد
های جامعه شناختی طولانی دربارۀ مراسم عزاداری عاشورای حسینی در برخی از سرزمین -مردم شناختی 

پیش از پرداختن به برخی از نکات جامعه شناختی دین مندرج . عراق و لبنان استعربی خصوصاً شیعیان 
 .توان با مرور فهرست عناوین آن به محتوای کتاب پی برددر این متن می

 . فصل و  سخن نهایی به همراه مراجع و اعلام تشکیل شده است 7کتاب از 

 (02-1) مقدمه

 (31-01()اطلاله تاریخیه )تکوين تاريخی :  فصل 

 :در این فصل دو موضوع تاریخی بحث شده است

 ( الحرکات الاجتماعیه )های اجتماعی در اسلام امامت، خلافت، سلطنت و تکوین جنبش -

 عزاداری حسینی از آغاز تا تحول کنونی آن -

 (177-30()مهرجان الحزن و الدموع ) فستيوال اشك و اندوه –تراژدي کربلا :  2فصل 

 :است( انثروبولوجیا -علم الاناسه )ند مضمون مردم شناختی این فصل نیز حاوی چ

                                                           
     مؤسسۀ مطالعات و تحقیقات اجتماعی دانشگاه تهران  -مدیر بخش جامعه شناسی دین 
 

اخذ و سابقۀ ( 1374)او دکترای فلسفۀ خود را ازدانشگاه برلین غربی . است( شهر کاظمین)اق ابراهیم الحیدری متولد عر 1
( استاذ مشارک فی علم الاجتماع )شناسی یار جامعهوی اکنون دانش. اش داردهای برلین و بغداد را درکارنامهتدریس در دانشگاه

 .است
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 (آلیاتها )ها و مکانیزم و ساز و کار آن( طقوس )فهم  مناسك  -

 کربلا و اولین تراژدی اسلامی  -

در کاظمیه، عاشورا ( مواکب العزاء)های عزاداری ،هیئت(التعزیه )عزاداری : مراسم عزاداری حسینی -
 و اربعین

 های عربی و اسلامی  نعاشورا در سرزمی -

 (013-173) عوامل مؤثر بر مراسم عزاداري حسينی در عراق:  3فصل 

این فصل با نگاهی تقریباً جامعه شناختی تاریخی در پی نشان دادن خاستگاه عزاداری حسینی در میان 
 :مردم عراق است 

 (عصر الحدیث )پیوندهای اقتصادی اجتماعی سیاسی درعراق در دوران جدید  -

 و تأثیر آن بر نحوۀ عزاداری حسینی ( الهجره من الریف الی المدن)هاجرت روستا به شهر م -

 ها در عراق پراکنش جغرافیایی قبایل بدوی و استقرار آن -

 قبایل بدوی و تحول به سمت دورۀ کشاورزی ( استیطان)اسکان  -

 هاآن(الطقوس الدینیه)عشایر عراقی و مناسك دینی -

 (356-6 2)تماعی سياسی شهرهاي مقدس عراق اهميت دينی اج:  4فصل 
های شهرهای مقدس تشیع در عراق بحث شده در این فصل از منظر جغرافیای فرهنگی دینی  ویژگی

 :است 

 خاستگاه متحول شهرهای اسلامی   -

 (مزارات)ها گاهشهرهای مقدس عراق و زیارت -

در ( رجال الدین )علمای دینی ( یهمکانه الاجتماع)و منزلت اجتماعی ( الدور الدینی )نقش دینی  -
 عراق 

 مقدس( عتبات )های اهمیت دینی واجتماعی آستانه -

 (332-327)در عزای حسین ( الخطاب الشیعی)شناسی گفتمان شيعی جامعه:  5فصل 

، روی این در این فصل که به عبارتی قلب کتاب است، چون مضمون آن تشریح گفتمان شیعی است
 :است های گفتمان شیعی، تأکید شدهمقوم چند مؤلفه، به مثابه

 (فی ولاء و الشفاعه و الانقاذ)در دوستی و شفاعت و نجات  -

 (و الحزن الجماعیه)خواری مشترک جمعی و اندوه( مناسك البکاء)مناسك گریه  -

 در انتظار آرزو  -

 (احباط و تظلم)سرخوردگی وشِکوه  -

 ( رفض و احتجاج )انکار و اعتراض  -

 (431-331) فولکلوريك عزاي حسينیشئونات : 6فصل 
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فرهنگی  -شناختی دینی به بررسی تبعات و تجلیات اجتماعیاین فصل مانند فصل قبل با نگاه مردم
دراینجا عمدتاً تأکید بر تلقی این نوع شعایر . استعاشورای حسینی و مراسم عزاداری مرتبط به آن پرداخته 

 :است( موروثات الشعبیه )ا وجهی از فولکلور و مناسك دینی به مثابه نوعی  یا بخشی و ی

 (مواکب العزاء)های عزاداری هیئت -

 و فلسفه دینی و خصایص فولکلوریك آن ( التشابیه)و شبیه خوانی ( مسرح عاشوراء)نمایش عاشورا  -

 (نزعه الجنایزیه)و آهنگ عزاداری و تشییع جنازه( شعر الشعبی )شعر مردمی  -

محاولات الاستغلال )هاي استعماري وتحريفعزاداري حسينی؛ تلاش: 7فصل

 (476-430()والتشویه
 :شناسیِ مراسم عزاداری و عاشورا دانستتوان شبه آسیبفصل آخر را می

 های استعماریتلاش -

 های اصلاحی تلاش -

 های تحریفی  تلاش -
یز برخی ابراهیم الحیدری در بارۀ اهداف نظری، روش کار، برخی نتایج و ن(  02-1) در مقدمه کتاب

های انتقادی در خصوص نحوۀ تحلیل گفتمان شیعی از طریق تشریح مراسم عزاداری حسینی بحث داده
 . کنیمای به آن میاست  که اشارهکاملی کرده

شناسی دین نقطۀ شناسی و جامعهگذارد تا از انساناز همان ابتدای بحث، الحیدری بنا را بر این می
به این منظور در مقدمه، . اشورایی و مناسك تعزیه حسینی فراهم کندعزیمتی برای بحث از شعایر ع

را به نوعی  –های شیعه نشین و سایر سرزمین –الحیدری این نوع مناسك دینی در عراق و لبنان 
فرهنگی تبعات و تأثیرات گستردۀ سیاسی نیز  -داند که علاوه بر بار اجتماعیمی( تراث الشعبیه)فولکلور

 .دارند
ای از تجلی تراژدی در جهان یگر اینکه مؤلف کتاب به جد مناسك عاشورایی را نوعی و یا نحوهنکتۀ د
به این معنا که کلیت حادثۀ کربلا و ضمایم و حواشی آن همگی بخشی از تراژدی یا تنها . دانداسلام می

این فولکلور و  نقطه نظر دیگر الحیدری این است که . های اسلامی هستندتراژدی حادث شده در سرزمین
اسلامی است که با گذشت یك و نیم هزاره از وقوع آن همچنان ماندگار مانده  –این تراژدی میراث عربی 

 . و به یاد خواهد ماند؛ مادامی که مناسك عاشورایی و شعایر تعزیه حسینی بازتولید شود
های کند که دادهان میاز جمله الحیدری بی. مؤلف در بارۀ این پژوهش نیز نکات قابل توجهی دارد

تجربی و اولیۀ این کتاب با توجه به مشاهدات میدانی در دو ماه محرم و صفر در شهر های کاظمین، نجف 
و طی چند سال بعد، در نبطیه و بیروت در لبنان ( هجری قمری  1333میلادی،  1363)و کربلا در عراق 

شناختی و های انسانها برخی دادهمنابع و دادهعلاوه بر این، الحیدری برای تکمیل . به دست آمده است
این .استوجو کردهشناختی مورد نیاز در این زمینه را در منابع فقهی، تاریخی و ادبی مرتبط جستجامعه

 :منابع مهم عبارتند از 
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  مقاتلکتب  -

 "جالس السنیهالم"لابی الفرج الاصفهانی؛ و  "مقاتل الطالبین"کتب مقاتل و علی رائسها  –اولاً ))... 
 ...((.للسید هبه الدین شهرستانی  "نهضه الحسین "للسید محسن المین العاملی؛ و 

 مجالس عزاداري  -

من مجالس الحسینیه النفسها، و من خطبائها و شعرائها و قرائها؛ المکتوبه و المسموعه و  -ثانیاً))... 
 ...(( .المسجله

 هاي عزاداري هيئت -

 ...((عزاء المختلفه و مسرحیه العاشوراو کذالك فی مواکب ال))...

 هاي رايج اشعار مردمی و مرثيه -

من الشعر الفصیح و العامی الشعبی؛ و بخاصه المراثی الحسینیه المنشوره  والمسموعه و  -ثالثا))...
 (.     12-3: مقدمه...(()المسجله 

نایی گفتمان شیعی، آن بحث بعدی که ذکر آن دربارۀ کتاب سودمند است، تشریح برخی از خطوط مع
است، ازحیث پرداختن به تعزیه حسینی و مناسك (الخطاب) "گفتمان"گونه که مدنظر الحیدری ازمفهوم

های تشیع ایرانی های مؤلف عرب کتاب بسیار با دیدگاهدر این زمینه دیدگاه. کربلایی است عاشورایی و
الزمانی مهدویت و اعت خواهی، باور آخرشف: خصوصاً آنجا که وی بر چند مؤلفه از جمله. مأنوس است

های مذهبی برای نمونه وی معتقد است که باور عزاداران حسینی و هیئت. کندفلسفه شهادت تأکید می
در دنیا، باعث بخشش گناهان آنها شده و در آخرت ( ع)خواهی حسین محرم و صفر این است که  شفاعت

را نیز خاستگاه چنین  نوال الحیدری مسئلۀ ولاء اهل البیتبه همین م. آوردنیز بهشت را به ارمغان می
 :داندباوری می

کوسیله من الوسایل الخلاص "طلب الشفاعه"و ترتبط مراسیم العزاء الحسینی بظاهره اخری هی... »
بان الله سوف یغفر لهم جمیع ذنوبهم و ...الی طریق للتقرب الی الائمه من اهل البیت ...فی الیوم آلاخر

 (.11: مقدمه)« ...لبیت و اقامتهم للعزاء الحسینمساویهم عن طریق حبهم و ولائهم لاهل ا یغسل
ای برای مهدویت گرایی و مؤلف همچنین بر آن است که این نوع باورهای عزاداران حسینی مقدمه 

 :پل زنی بین عاشورای حسینی و اعتقاد آخرالزمانی رادیکال به ظهور منجی موعود مهدی عج است
و کذلك استجابه جمیع مطالیبهم وحاجاتهم و دعائهم من اجل ظهور الامام المهدی المنتظر الذی ...»

وان الارتباط الجدلیی بین مراسیم ..."لیملاء الارض قسطا وعدلاکما ملئت ظلما وجورا"سیظهر آخر الزمان 
الدینییه الاجتماعیه التی العزاء الحسینی وعقیده الامام المهدی المنتظرتظهر بوضوح فی عدد من الحرکات 

 (. 11: مقدمه()« ...امتدت عبر التاریخ الاسلامی 
مسئلۀ مهم دیگری که الحیدری به آن پرداخته، فلسفۀ شهادت و تقویت این باور از طریق برگزاری   

با این تفاوت که مؤلف دراین . مستمر مراسم عزاداری حسینی و بزرگداشت کربلا و عاشورا و اربعین است
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کند و با ارائۀ نظر مخالفان قیام حسینی و نقد و رد آن آرا به یه، به اصطلاح از برهان خلف استفاده میقض
 .پردازداهمیت  فلسفۀ شهادت در گفتمان شیعی می

و چنین است که . فیلسوف تاریخ ناظر است -قاضی اندلسی و ابن خلدون  -نقد او بیشتر به ابن عربی
قیام حسین علیه خلیفۀ "بر این چند نقطه نظر مهم و حساس و مؤثر آنان که  تراجیدیا کربلامؤلف کتاب 

؛ "حسین به شمشیر جدش کشته شد"؛ یا "مسلمینِ وقت نامشروع بوده است و نباید آن را درست دانست 
 :داند می تازد و آن را از بیخ و بن نادرست می

و المعاصرین بان مقتل الحسین کان  و من الغریب ان یری بعض الکتاب و المولفین من القدما...»
؛ او کما قال "اجتهد و اخطاء و له اجر واحد"خروج علی طاعه مسلمین ،لان یزید بن معاویه فی رایهم،

 (.    14: مقدمه)« ..."بان الحسین قتل به سیف جده "القاضی الاندلسی ابن عربی 
مصداق بارز ( ع)حال آنکه حسین  از این رو الحیدری بر آن است که چگونه چنین چیزی ممکن است؛

حقیقت و خیر و اصلاح دینی است، اما یزید بن معاویه، خلیفۀ وقت مسلمین، شاخص و نماد فساد و تباهی 
 .و تحریف دین بوده است

قیام حسین به  "گیر ابن خلدون فیلسوف تاریخ نیز هست که معتقد است عتابِ مؤلف همچنین دامن
نظریۀ فلسفه اجتماعی ) "عصبیت"با "حق"زیرا از منظر او  "ریش اشتباه بودخاطر نادیده گرفتن عصبیت ق

در نظریه  "بستگی و انسجام اجتماعیهم"تاریخی مورد علاقه ابن خلدون که تا حدودی شبیه نظریه 
 :شود  و نه به حق مداری سنجیده می( اجتماعی مدرن است

غلط فی امر خروجه علی حکم یزید لکونه "حسیناما قول عبدالرحمن ابن خلدون فی مقدمته بان ال...»
فهو ایضا رای غیر سدید؛لان ابن الخلدون انطلق من نظریته فی العصبیه القبیلیه  "موید لعصبیه القریش 

التی تری بان الحق من دون قوه تسنده لا خیر فیه ؛ و علی صاحب الحق ان ینظر فی قوته و عصبیته ، 
 (.15: مقدمه)  « ...ها و الا فالسکوت واجب فاذا وجدها قویه و کافیه نهض ب

ها و آرای ابن خلدون و ابن عربی و امثال او گیری مؤلف کتاب این است که اگر توصیهباری نتیجه  
گاه احدی از مسلمین شد، آنپذیرفته می –( ع)مذمت و نکوهش و رد قیام حسین  –ها دراین زمینه

وت قیام کند، زیرا طبق منطق مخالف خوان، بالاخره هر قیام و هر توانست در برابر ظلم و جور و طاغ نمی
نوعی علیه حاکم مسلمانی است که خود را نوع مخالفت و اعتراض علیه رژیم جور و طاغوت زمان به

ها بالاترین جهاد "حال آنکه الحیدری معتقد است، طبق نص حدیث قدسی نبوی مبنی بر. داندمشروع می
عمل  "امر به معروف و نهی از منکر "و نیز اصل مهم "اغوت و ستم پیشه استسخن حق علیه حاکم ط

 :به حق بوده است ( ع)حسین 
ولو اتبع الناس رای ابن عربی اندلسی و ابن الخلدون و غیر هم لما استطاع احد مقاومه الضللم و ... »

و  "قد جاء فی الحدیث الشریف و ... و العمل بالمعروف و هی عن المنکر , الثوره علی المستبدین الطغاه 
 ( 15: مقدمه)« ..."السلطان الجائر[ عند]فی وجه افضل الجهاد کلمه الحق 
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داشت نکتۀ پایانی مؤلف دربارۀ تجلی مستمر فلسفۀ شهادت از طریق مراسم عزاداری حسینی و بزرگ
اهمیت تقویت روحیۀ او در این باره بر . شودحادثۀ عاشورا و کربلاست که قلب گفتمان شیعی تلقی می

 .کندشیعیان به پیروی از روح قیام حسینی تأکید می( الحریه و العداله)خواهی و آزادی گرایی عدالت
 


